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« Augescunt aliae gentes, aliae minuuntur,
Inque breui spatio mutantur saecla animan-
tum

Et quasi cursores uitae lampada tradunt. » !
Lucrece [55, p. 118]

noi de plus aisé que de revenir a ces vers

classiques pour illustrer le mouvement

de I’histoire, que I’observateur de « La
nature des choses » dépeint en mélant la froi-
deur de la raison 2 la sensibilité du poéte ? Belle
image, apparemment empruntée 2 Platon? [72],
que cette flamme inextinguible assurant la pé-
rennité du régne humain ! Comme si des ath-
letes surgis d’un Olympe démythifié s’étaient
juré de continuer a I’infini une chaine implaca-
blement nouée, dont la marque servile dispute-
rait 2 I’héroisme de la lutte I’exquise saveur du
triomphe dans la contrainte et la peur de I’épui-
sement !... Tout & la fois, sermon d’éternelle
loyauté envers une origine impossible a dater,
assurance d’une pureté régénérée, dette a
I’égard des prédécesseurs, embléme d’une fra-
ternité sans frontieres, promesse de richesse dé-
cuplée, cette flamme précautionneusement his-
sée et contenue se présente d’emblée comme
protéiforme. Embrassant les couleurs de I’exis-
tence humaine, elle fournit généreusement les
énergies 3 méme d’en alimenter simultanément
les trois aspects, biologique, matériel et spiri-
tuel. Mais, mal encadrée, elle risque de dégéné-
rer en coulées de lave qui embrasent et ravagent
tout.

Une telle incandescence a, d’ailleurs, besoin
d’étre préservée et nourrie. Faute d’entretien, le
mouvement initial de vie qui revét les allures de
spontanéité ne tarde pas a stagner. Cultivateurs
de la confiance, chantres de la fécondité et thuri-
féraires de I’espérance rivaliseront d’ardeur pour
assurer la reléve, éduquer les esprits, vain-cre les
réticences, voire contraindre moralement les in-
décis. Il y va, en fait, du devenir de 1’humanité
entiére ; et le jeu en vaut la chandelle ! Qui donc,
péchant par action ou par omission, prendra la
responsabilité incommensurable, active ou pas-
sive, d’écraser la meche ou de laisser s’éteindre
1a torche qui réchauffe, illumine et stimule ?! A
la continuité directe ou indirecte du souvenir?,
s’ajoute I'injonction formelle de « garder le dé-
pot »“, au prix d’un dur labeur®.

C’est que la tiche est lourde, la mémoire
faillible et I’entreprise didactique menacée par
la nouveauté. Aussi, 1’entretien de la flamme du
souvenir, la sauvegarde du dépdt et ’engage-
ment & préserver 1’essentiel prennent-ils an-
crage dans un Verbe anhistorique dont la geste
devient fondation, injonction et rassurance. A
I"aide de son esprit® qui souffle sur la braise ou
dans les tempétes, qui féconde les terres d’élec-
tion, se perpétue le message et se dressent les li-
mites sécurisantes face aux menaces d’héré-
sie, de dislocation et d’effondrement. Récir,
construction institutionnelle, tradition, effort
exégétique et engagement : tel me semble d’em-
blée I’enjeu capital d’un phénoméne hautement
symbolique de I’humain, que 1’on appelle
« transmission ».

A la recherche du sens

Repris du latin transmissio ’, le vocable si-
gnifie littéralement « trajet », « passage » ou
«envoi ». Il exprime donc d’emblée une double
dynamique, suivant la participation active ou
passive du sujet, que la racine mitto, ere désigne
clairement : faire partir, émettre, envoyer, dé-
dier, congédier ; ou également : tirer les consé-
quences d’un mouvement initi€ par quelqu’un
en le laissant partir, en le libérant, en le négli-
geant. Le préfixe « trans » renforce fortement
cette action : au-deld, de I’autre c6té, par-des-
sus, a travers. C’est sur cette base, d’ailleurs,
que le frangais traduit par « transmission » le
fait de céder, de remettre ou de livrer un €lément
— le plus souvent abstrait — & quelqu’un. Le
terme sous-tend ainsi une téléologie : la récep-
tion par un destinataire d’un contenu chargé de
sens. Plus que la simple continuité évoquée par
une premiére approche, retiennent surtout 1’at-
tention les idées générées par le préfixe latin
« trans ». S’y profilent les notions de passage,
de temps (durée et délai, donc de mémoire) et
d’intermédiaire, lesquelles débouchent sur
celles d’altération, de nouvelle possibilité (gé-
néralement plus favorable), de mutation et d’ac-
quisition. Ce qui, évidemment, n’empéche pas
parfois une négociation préalable a une déléga-
tion pour la réalisation d’un acte ciblé.

Cette idée de livraison « au loin » qu’est la
transmission amene d’aucuns a préférer le terme
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1. « Certaines lignées augmentent
et d’autres diminuent / en peu de
temps, les générations se rempla-
cent / et, tels des coureurs se pas-
sent le flambeau de la vie » (11,
v. 77-79). C’est moi qui souligne.
2. Qui la chargeait d’une significa-
tion pesante, celle d’obéissance &
un ordre métaphysique :
«Kabdrep Aaundda tov Biov maga -
ddovrag dAAow €€ GAAwv, Bspanevo -
vrag aei Beodg vouovs» (pour trans-
mettre d’une génération a I’autre le
flambeau de la vie, en honorant
toujours les lois divines) [« Les
lois », 776 b, p. 142]. C’est moi qui
traduis et souligne.

3. La Bible en fait un fondement
d’ Alliance et un support de la Loi
(cf. notamment Deutéronome, 8 et
9; Luc 22, 19 ;1 Cor. 11, 24-25) ;
le Coran abonde en versets dans ce
méme sens (plus de cinquante).

4. Cf. 1 Tim. 6, 20 ; 1 Tim. 1, 14.
5. « Travaillez, prenez de la peine /
C’est le fonds qui manque le
moins » : ainsi J. de La Fontaine
commence sa fable concernant
« Un riche laboureur, sentant sa
mort prochaine, » qui parla 2 ses
enfants « sans témoins » en leur re-
commandant de « Creuse(r), fouil-
le(r), béche(r) ; ne laisse(r) nulle
place / Ot la main ne passe et re-
passe » (« Le laboureur et ses en-
fants », in « Fables », v, 9).

6. Phénomene fortement rappelé
par la chrétienté (cf. notamment
saint Paul, n Tim. 1, 14 ; Rom. 5,
5 ; Rom. 8, 9 ; Gal. 4, 6), repris par
les grands philosophes et les pen-
seurs des Xrx® et xx° siecles (G. W.
Hegel, E. Renan, M. Barres...).

7. Substantif issu de trans et mitto,
ere, devenu trameto, ere.
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8. Du latin trado, ere, contraction
de trans et do, are, « donner ».

9. A noter également le sens des
composés u1m (tagallada, « porter
au-devant de soi, assumer une res-
ponsabilité, sauvegarder des
choses précieuses »), puis sMlie
(miglaad) ou + (gillid) signi-
fiant « armoire », qui renvoient 2
I’idée de conservation du plus pré-
cieux, et a3} (iglid) ou JGaa (mi-
qlad) désignant la « clé » y don-
nant acces.

10. unovooew (kirissin, « faire une
proclamation, faire savoir a haute
voix »), dddaxew (didaskin, « en-
seigner »), &yyéhew (anguelin, « an-
noncer ») et ses composés
amayyéhew (« révéler, apporter une
réponse, décrire précisément »),
avayyéhewv ou xatayyéhew (« con-
tre-annoncer, dénoncer, déclarer
contre ce qui est établi »). Voir,
a ce sujet, le travail documenté
d’A. Michel [64].

« tradition »®. La proximité sémantique €vidente
entre les deux vocables rend difficile leur dis-
tinction, pourtant nécessaire. Ala faveur du pré-
fixe, certes ; mais aussi a cause du sens « ces-
sion, passation » s’imposent I’idée et, ipso facto,
I’image d’une chaine, d’une liaison ininterrom-
pue, suggérées par les deux mots 4 la fois. Ainsi
I’hébreu évoque-t-il le mot non (masoret), qui
signifie littéralement « chaine, fers, entraves »,
et par extension « attaches, obligation, engage-
ment, liens » [105]. De son c6té, I’arabe utilise
Aulss (taglid), littéralement « imitation trés ser-
rée », dont la racine X (galada) marque le fait
d’« étre sous le coup de, se trouver pris dans,
étre imbibé de », et le proche 3.5 M3 (quilada) se
traduit par « collier » ou « chaine »°. Ce que le
grec signifie plus fortement encore  travers les
termes naQadidwu (paradidomi) et magadooig
(paradosis), lesquels recélent volonté et force.
St Paul les reprend pour y émettre une injonc-
tion. De leur c6té, les Péres grecs usent égale-
ment pour le dire des termes du Nouveau Testa-
ment signifiant annonce et enseignement '°, mais
qui s’aveérent, aprés fine analyse philologique,
contrainte a I’action.

Il n’est donc point surprenant de voir la
« transmission » recouvrir sur le plan juridique
ces connotations fondamentales. Pour les civi-
listes, en effet, elle signifie un transfert de biens,
de droits (une créance, par exemple), ou d’obli-
gations (telle une dette). Et ce, par Ieffet de la
loi ou de la volonté — conventionnelle ou testa-
mentaire — de quelqu’un.

Quel qu’en soit I’objet, 1’acte destiné 2 faire
passer de main en main ou 2 traverser les géné-
rations revét en soi une portée historisante, spé-
cifiquement consubstantielle de 1’humain.
Conservation et sauvegarde en constituent un
aspect fondamental, plutdt passif. En revanche,
la sélection de ce qui est considéré comme es-
sentiel & la reconnaissance de soi et a la réalisa-
tion d’ceuvre(s) spirituelle(s) en dénote le dyna-
misme. Rendre toujours actuel ce qui a déja
existé en le présentant sous un jour attrayant,
précieux, voire indispensable, le soustrait 3 la
mort, méme si cela ne le met pas 4 I’abri de
I’érosion. S’y retrouve la marque de 1’esprit qui
veut braver le destin, en s’inscrivant tout aussi
bien dans la durée que dans la pluralité.

Par sa cible d’abord puis chemin faisant,
Pacte de transmission implique, en effet, plus
d’une individualité, méme s’il pouvait au départ
relever d’une intention singuliere identifiable.
Legs partageable, il se métamorphose en charge.
Prendre conscience de celle-ci lui garantit une
vitalité accrue, par le biais de volontés que I’en-
seignement et plus généralement I’éducation ai-
guisent.

Par la diachronie, se forme la chaine reliant
les générations et, partant, les vivants aux morts.
C’est une succession d’éléments significatifs a
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un moment donné, repris par quelques intéres-
sés ¢a et 13, pour s’étaler lentement et longue-
ment, telle une toile d’araignée, écrivant une
histoire sociale ol se reconnaissent les contem-
porains. A I'insu des uns et malgré les autres, se
dessine alors dans la synchronie née de la consé-
cration ou de I’'usage du contenu transmis, une
circonférence faite de valeurs culturelles et de
normes sociales. L’ensemble de ces derniéres se
pose en synonyme d’actualité sous-tendue par
une percée de la tradition dans la modernité.

Embrassant la verticalité et rayonnant dans
1’horizontalité, la transmission nous raméne
ainsi & une étude globale visant a saisir 1’inci-
dence du legs, riche mais contraignant, sur les
aspirations collectives et le vécu individuel, si-
multanément. Ses manifestations sont en géné-
ral observables & travers un ensemble de pres-
criptions (morales, religieuses, juridiques... ), de
traits folkloriques (coutumes, chants et danses,
rituels, contes...), de repéres (archéologiques,
linguistiques...), de documents (&crits, audiovi-
suels...) et de témoignages oraux. Tous ces ma-
tériaux attestent de son actualité acquise ou re-
cherchée a cause de la nécessité ressentie par les
humains de se nourrir d’enseignements fonda-
mentaux tirés, tant des expériences que de la sa-
gesse et de la volonté de leurs prédécesseurs. La
flamme qui passe de main en main ne fait
qu’illustrer le tissage — lent mais inexorable —
d’un lien entre des contemporains reliés, en
méme temps, a d’autres humains que séparent
des générations ou qui occupent des endroits di-
versement colorés... Mais o, en fait, avait jailli
la premigre étincelle ? A qui donc revient I’hon-
neur d’avoir porté, pour la premiere fois, le
flambeau transmis ?

Genese de la transmission

Dans les tentatives de réponse 2 pareille
question, certitudes, hypothéses et recherches de
confirmation d’une origine butent toujours
contre un « in illo tempore », un « il était une
fois », mémorables, pourtant anhistoriques. Cha-
cun s’ingénie A en situer I’avénement ; deux
mots suffisent pour en résumer les efforts :
&v aoyn (en archie), au début o se lisent 2 la
fois un commencement, un ordre impliquant in-
jonction et organisation, et une création d’une
entjté globale dont émane une spiritualité. Seu!
compte en réalité le récit qui nourrit les esprits
vivants arrimés 2 une vulgate lui donnant sens.

L’oral et Pécrit

Bien avant 1’existence de documents qui
fixérent un jour la geste en la préservant de I’ou-
bli, s’étalait la parole. Oracles, mythes et Révé-
lation donnent en effet une assise forte aux
croyances et sentiments que des événements
précis ont inspirés. Partant, la transmission
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prendra d’abord corps sous forme de traditions,
de rituels, de coutumes et de codes de conduite
ou de communication ; le tout pouvant étre ulté-
rieurement fixé par écrit. A ce dernier stade,
quelque chose d’essentiel est perdu : la créati-
vité reconstructive dont un narrateur — si fidéle
que fiit sa capacité de mémoration — fait montre.
La multiplicité des versions non écrites, loin
d’affaiblir le message, n’en fait que mieux res-
sortir la signification et la destination. Comme
I’explique J. Pouillon [78, p. 86], « toutes les
versions divergent plus ou moins, mais leur
champ n’est pas illimité — sans quoi elles ne se-
raient plus versions du “méme” mythe — et
surtout il est organisé : les versions forment sys-
téme, et c’est en somme le systéme qui constam-
ment se reproduit au fil des récitations indivi-
duelles et changeantes. 11 en est de méme pour
I’ensemble culturel d’une société sans écriture :
son caractére systématique — qui n’apparait pas
forcément au premier regard de 1’observateur —
en assure la transmissibilité ». C’est essentielle-
ment parce qu’elle reprend toujours le méme
chemin que J. Goody [38] qualifie la créativité
inhérente 2 la transmission orale de « cyclique ».

Se placant déja dans cette perspective, les
Grecs ne manquaient pas de souligner la pré-
éminence des mythes ultérieurement conser-
vés par écrit et des lois implicites qui s’y réfe-
rent ou des enseignements qui s’y rattachent .
Faut-il rappeler 1’importance, dans le théatre
antique, des lois non écrites qui obligent une
Antigone ou inspirent les Cheeurs de la tragé-
die ? De son cdté, Socrate démontra 2 maintes
reprises que 1’opinion susceptible d’emporter
la conviction de I’interlocuteur, de faire I’ame
du disciple — et non seulement d’informer — re-
pose sur un dialogue vivant. En véhiculant un
concept, les mots clés exprimant des aspira-
tions au bonheur ou un engagement dans la
voie du bien (tels que : courage, justice, piété,
vrai, laid, beau...) suscitent en chacun, sous
I’effet de I’ironie socratique 2, I’arbitrage d’un
jugement plus profond révélateur d’une pen-
sée voilée que le débat oral aide a dégager, afin
d’accéder a la Vérité . La « rectitude des
mots » ** qu’arbore le Cratyle [74] en guise de
sous-titre, devient avec Platon un impératif de
clarification ontologique. Sur ce plan, comme
le note G. Gusdorf [39, p. 23], le point de dé-
part de toute philosophie est, bel et bien, la
philologie. Or, celle-ci — faut-il le rappeler 7 —
est enchainement, engendrement et transmis-
sion.

Quelle que soit la matitre retenue (philoso-
phique, religieuse ou politique), c’est en défini-
tive I’adhésion des disciples et leur fidélité au
maitre et 2 sa pensée qui assureront la pérennité
du message de celui-ci, conservé avec soin,
gardé dans le cceur *. Ce qui aurait été vu, en-
tendu, compris et éprouvé sera raconté, maintes
fois répété, mémorisé. L’ensemble de la vulgate
et de la geste vit par la récitation qui, & chaque

moment, régénére, cumule, parfois oublie, bref,
introduit des nuances et des couleurs. L2 s’ins-
talle la tradition, mode privilégié de la transmis-
sion. Avec elle s’annonce la peur d’une éven-
tuelle altération du message et des événements
significatifs. A la passion des hommes qui leur
inspire des styles et des versions, s’ajoutent,
d’une part, I’ceuvre du temps qui éloigne le
groupe de 1’origine et aiguise la nostalgie, les
failles de la mémoire ' et les déformations des
récits d’autre part. Se fait alors ressentir le be-
soin de fixer cela par 1’écriture. Cependant, tout
ne peut étre rapporté et, a fortiori, consigné.
Proliferent du méme coup vrais et faux complé-
ments, ainsi que des documents apocryphes,
¢laborés par des hommes tant6t sinceres, tant6t
malveillants, dont les intentions vont depuis la
sauvegarde du bien commun jusqu’a 1’égoisme,
voire la désinformation. Légendes et anecdotes
non dénuées de liens avec les mentalités et les
coutumes locales forcent encore le trait de cet
ensemble composite destiné a renseigner, a gui-
der et & rassurer la postérité.

L’écrit s’érige automatiquement en réfé-
rence, sinon en modele & copier, & recopier, a
dupliquer et & compiler. Il forgera la trame de la
mémoire didactique a transmettre. En effet,
dans les premiéres écoles (2 la « maternelle » ou
« en primaire », dirions-nous aujourd’hui), des
répétiteurs s’efforcent d’inculquer mot & mot, &
des « débutants » — trés jeunes éléves ou caté-
chuménes — ce qui doit étre retenu soit en raison
de son caractére sacré ou hautement moral, soit
parce qu’il résume 1’histoire subjective grou-
pale, soit encore a cause de sa capacité i frapper
I'intelligence et I’imagination. Dans tout ensei-
gnement fondateur ou initiatique est prévue une
récitation orale, exécutée ou écrite ; elle doit
&tre conforme a ce qu’un officiant — prétre,
maitre, marabout ou président de séance — lit
dans un manuel. Pour I’essentiel en toutes ma-
tieres, c’est la mémoration exacte qui prévaut ;
différentes techniques la stimulent. Or, elle ap-
parut précisément avec la fixation des lettres
d’un texte sur un document. Est-ce un hasard si
les écoles coraniques procédent généralement
par la récitation-répétition mécanique des ver-
sets, ou que ce furent les moines, en Occident ou
au Tibet, qui se consacrérent a reproduire des
manuscrits ?

Qu’on ne s’y trompe pas ! L’exercice de re-
production graphique ne met point & 1’abri d’er-
reurs de transcription. En permettant, en outre,
de cumuler des documents dont I’originalité
doctrinale rivalise avec la diversité des versions,
notamment 2 cause des traductions et des com-
mentaires possibles, il confronte une commu-
nauté a une redoutable tiche de synthese ou de
sélection consécutive a la mise en ordre (organi-
sation, présentation et archivage) ou a jour
(abandon du caduc, du désuet). Il génére donc
une véritable réorganisation de la pensée et de la
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11. A ce propos, le cé-

lébre passage de Phe- |

dre de Platon ol Socrate revient sur
les effets de 1’écriture (notamment
274 ¢ - 276 ¢ [75, pp. 82-86]) trouve
un grand écho dans la Métaphy-
sique d’ Aristote (L, 8, 1074 b, 1-13
[8, pp. 698-6991).

12. Cf., par exemple, le Gorgias
[73].

13. Parce qu’elle « permet d’invo-
quer la caution du divin » (G. Gus-
dorf [39, p. 24]), la dialectique offre
a la pensée humaine une porte de sa-
lut face 2 la parole mythique préré-
fléchie. En sollicitant une recréation
permanente du monde 2 travers les
mots des narrateurs successifs, la
construction du récit, conscience par
excellence d’une activité du juge-
ment humain, mobilise 1a participa-
tion du langage 2 I’étre voilé.

14. Expression reprenant le grec
nepi dvopatwv dpB6TNTog, plus adé-
quatement dans le contexte, 8 mon
avis, que 1’habituel mot-a-mot « la
justesse des noms » donné par
L. Méridier [74, p. 49].

15. Les fondateurs des trois princi-
pales religions n’ont rien écrit par
eux-mémes. Eux, comme d’autres
prophetes (étymologiquement,
« ceux qui parlent pour, de la part de
quelqu’un ») sont venus annoncer
des messages de Vérité divine. La
« bonne nouvelle » qu’ils ont appor-
tée au monde fut propagée orale-
ment par de fideles croyants : princi-
palement les juges et les prophétes,
pour le judaisme ; disciples directs
ou apdtres inspirés par I’Esprit Saint
pour le christianisme (cf. notamment
2 Pierre 1, 21, puis 2 Tim., 3, 16 et la
déclaration du Concile de Trente) ;
Compagnons de I’Hégire puis de
Médine pour I’islam. D’ailleurs, &
I’exception de cette derniére religion
ol seule la parole divine pouvait étre
aussitot consignée par écrit, a ’ex-
clusion des commentaires person-
nels de « I’Envoyé de Dieu » (voir 2
ce sujet la récente biographie dé-
taillée de Mohammad, Prophéte de
I’islam [28], établie par P. Gea-
dah), on ne connait pas de docu-
ments concernant I’enseignement de
Moise ou de Jésus élaborés de leur
vivant. A noter également que, si
tous les premiers fideles répandent
le message oralement ou parfois en
« témoignent » au prix de leur vie
(sens originel du terme grec
WAEQTUQOS , Martiros, « martyr »),
trés peu ont écrit.

16. C’est un point & mon sens fonda-
mental, que résument Platon en évo-
quant « I’effet du temps et la mort
des acteurs » (Timée, 21 d [76,
p- 132]) puis Aristote 2 propos du
développement dont on perd la trace,
de la philosophie, de divers arts
(Métaphysique, L, 8, 1074 b, 1-13
[8, pp. 698-699]), ou encore d’insti-
tutions politiques (Politique, v, 10,
1329 b, 25-35 [9, t. 3, p. 83]).



17. Sur des bases alliant axiologie,
histoire sociale (traditions et sa-
voirs) et éprouvés émotionnels im-
médiats (événements familiaux).
18. I en est un exemple fort éclai-
rant longuement analysé d’E. Shils
[95], celui des éléments de la tradi-
tion retenus par les intellectuels.
Quant aux positions traditiona-
listes, elles seront étudiées plus
loin.

19. C’est 12 un point fondamental
pour une étude sérieuse, longitudi-
nale ou catamnestique de la per-
sistance — imaginaire ou réelle —
de pratiques supposées originelles
chez les migrants et leurs descen-
dants. Aussi insisté-je sur le non-
sens de ’expression « culture
d’origine » pour qualifier un en-
semble de pratiques rencontrées a
un moment donné chez quelques
personnes. En effet, outre la fan-
taisie consistant 2 dater cette « ori-
gine » (& partir de tel aieul plu-
tot que d’un autre, d’une époque
choisie : quels en sont alors les cri-
téres ? Le jour ol la personne elle-
méme ou son pere ont « quitté »
une terre-mére-culture ?...), on rai-
sonne comme si des étres humains
pouvaient garder immuables, quel
que soit I’environnement, un sa-
voir-faire ou un savoir-étre, une fa-
con de penser ! Incapables donc
d’introduire le moindre change-
ment dans un lot de coutumes et de
références, « ces gens-1a » ?!

praxis groupales. C’est « une autre forme de re-
construction créatrice », dira J. Pouillon [78,
p. 88].

A partir de 13, la transmission s’ouvre sur un
nouveau champ. S’il fixe en partie la tradition,
I’écrit brouille également certaines pistes ances-
trales ou communautaires, tant a cause de pas-
sages jugés obscurs que par besoin indispen-
sable de mise a jour. Se pose dorénavant la
question problématique de la lecture autorisée,
possible ou interdite, exclusive ou ouverte et
éclectique. Exégese, herméneutique et ap-
proches jurisprudentielles deviennent le pivot
central de 1’une des principales formes de trans-
mission, concurremment aux agrapha et aux
mécanismes spontanés que 1’éducation met en
ceuvre . Ce & quoi s’ajoute une éventuelle diffi-
culté de reconnaissance de la référence suscep-
tible d’autoriser, d’imposer ou d’interdire des
voies de salut. Est du méme coup visée I’effi-
cience des institutions en tant que garantes de la
continuité et lien ot s’épanouissent cultes, sen-
timents d’appartenance, affirmation identitaire,
savoirs et activités artistiques. Ce que reprend
pour une large part la tradition.

Lien avec la tradition

Représentant essentiellement un ensemble
large de croyances, de récits (dont les mythes),
de rites, de coutumes, de codes communication-
nels et d’expressions émotionnelles, la tradition
nous confronte directement a I autorité du passé,
au culte des ancétres et de I’origine. Elle résume
globalement et prioritairement le sens de 1’enra-
cinement, constituant par 12 1’aspect le plus im-
portant de la culture. Précieux héritage d’une
histoire qui se veut longue, elle légitime les sen-
timents identitaires qu’une transmission suppo-
sée ininterrompue et cohérente a irrigués. Mais,
jalonnée de failles et de déformations, celle-ci
reste tributaire de I’imagination et de I’habileté
personnelle ou groupale & s’organiser ou 2 s’af-
firmer, suivant les tempéraments et les mo-
ments. Outre les tendances a la conservation des
vestiges du passé, la tradition illustre alors la
maniére dont ces traces sont recues dans le pré-
sent : souvent partiellement, parfois par inter-
valles, dans plusieurs secteurs de 1’agir et du
penser, simultanément ou exclusivement. Elle
« apparait comme un noyau de préférences et de
pratiques stabilisées », diront R. Bourdon et
F. Bourricaud [14, p. 640].

Par essence composite et de formation com-
plexe, ce noyau cohérent n’est pas, a son tour, &
I’abri de 1’éclatement, de la dissolution ou de la
défiguration consécutive a I’accueil de nou-
veaux éléments. La encore, on en repére des as-
pects partiels et sectoriels, isolément ou en
concurrence, comme on peut en trouver des
traces & une époque donnée plutbt qu’a une
autre. S’instaurent ainsi « des rapports d’oppo-
sition et de complémentarité » [ 14, p. 640] entre
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des éléments du passé constamment remani€,
lesquels ne rendent jamais la tradition aussi ho-
mogene et aussi totalement intégrée au présent
que le déclament les (ultra-)conservateurs ™. Il
s’agit, en fait, d’un perpétuel aménagement de
I’héritage spirituel, d’une véritable réorganisa-
tion matérielle qui, chemin faisant, maintien-
nent toujours le lien avec le point de départ. Les
marxistes ne s’y sont pas trompés quand ils pré-
ferent étudier le déroulement historique, dans
chaque classe sociale, par séquences de conti-
nuité, d’interruption ou de réminiscence concer-
nant les luttes pouvant ou devant tre menées en
lien avec les moyens de production.

C’est pourquoi I’usage du pluriel s’impose
le plus souvent en cette matiére, afin de mettre
en évidence les stratégies de modernisation
adoptées par des sous-groupes en fonction de
leur disposition & mieux intégrer les données de
I’histoire. L’étude des traditions offre de plus
grandes possibilités de comparaison entre le de-
venir de pratiques culturelles chez différentes
catégories sociales ou entités politiques et reli-
gieuses. Isolées, des variables historiquement et
idéologiquement pertinentes rendront mieux
compte de la vivacité de la transmission a
I’ceuvre au sein des communautés et popula-
tions . Le dynamisme opératoire, que tradui-
sent telle ou telle forme prédominante 2 un en-
droit donné, illustre finalement les tendances du
changement social sous-tendu par des valeurs et
normes représentatives des logiques de déve-
loppement, puis des aspirations d’un groupe hu-
main, Manifestations d’une vérité originelle di-
versement présentée, les traditions — en tant que
sélection dans un ensemble ou que variations lo-
cales — concrétisent la lutte contre la folie et le
totalitarisme, contre la dissolution dans un
magma indifférencié, contre les tentations de
fossilisation et les visions trop homogénéisantes
ou monolithiques d’une société.

Toutefois, 1’idée de tradition réalise une syn-
thése des diverses modalités de quéte de 1’ori-
gine et de Paffiliation. Religions, systémes éta-
blis et mouvements spirituels confirmés en
paraissent le premier et le dernier refuge. A
cause de leur forte influence sur les mentalités et
les croyances, des espérances qu’ils incarnent
d’une part, de leur principe unificateur face a la
diversité des opinions d’autre part, ils finissent
par étre — moins souvent 2 tort qu’a raison — les
défenseurs privilégiés et le terrain d’exercice
des pratiques traditionnelles. Autorité, noto-
riété, pouvoir institutionnel et moyens éducatifs
sont autant d’atouts dont ils jouissent, afin de
persuader les sceptiques, de rassembler les éner-
gies aux moments difficiles et de repousser les
attaques. Se réclamant du Verbe fondateur dont
ils se veulent I’émanation, et drapés de cette 1¢-
gitimité, ils en appellent & 1a mémoire collec-
tive. Le sacré que celle-ci cimente est précisé-
ment ritualisé par eux.
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Sous 1’égide (au sens mythologique du
terme) de ces protecteurs persuasifs et puis-
sants, la tradition incarne par excellence la
conservation du plus précieux et fixe les acquis
d’un groupe. Elle n’est pas, pour autant, répéti-
tion immuable et représentation du méme. La
continuité fortement soulignée illustre tout au
plus une reproduction, comportant les spécifici-
tés de chaque époque, d’éléments culturels que
les individus avaient, avec plus ou moins de
fantaisie, intégrée. Assimilés et adaptés (au
sens de J. Piaget), les mécanismes d’inculcation
implicite par les rythmes, les rites et les mouve-
ments de la vie groupale accompagnent des sys-
témes d’instruction et d’éducation, pour facili-
ter autant 1’apprentissage que I’inscription dans
le champ culturel du désir et de la productivité.
C’est pourquoi R. Boudon et F. Bourricaud [14,
p. 638] n’hésitent point a qualifier la tradition
de « forme préréflexive de la conformité ». De
ce point de vue, les marxistes et les conserva-
teurs se rejoignent a propos des effets de cette
forme trés forte de transmission : les premiers
la dénoncent comme étant un premier écueil sur
le chemin de la révolution anticapitaliste et
bourgeoise® ; les seconds en font le principal
vecteur de 1’ordre sociopolitique et de la sa-
gesse.

En général plus nuancés, les psychanalystes
y voient une expression des archétypes les plus
anciens, constitutifs des groupes humains. A
travers les institutions, lieux privilégiés de
nouage puis de fixation des liens intersubjectifs
et intergénérationnels, 1’influence — souvent im-
perceptible, mais certaine — des modes com-
muns d’agir et de penser se transmue en une ré-
férence collective de modeles identificatoires
inconscients. C’est bien le sens de la notion
d’« inconscient collectif » désignant chez C. G.
Jung les représentations imagoiques de 1’huma-
nité dans son ensemble — et non d’un (sous-)
groupe culturel —, ou chez G. Mendel, fondateur
de la socio-analyse, la transmission d’idéaux et
de déterminants socioculturels par le biais des
pratiques éducatives et administratives formali-
sées. Les phénomenes traditionnels recélent dés
lors un relent surmoique, a la fois ciment de la
cohésion sociale et surtout aiguillon des senti-
ments de culpabilité qui, en permettant la struc-
turation cedipienne, soutiennent les possibilités
d’épanouissement sociale et de créativité.

Nul doute : organisés et portés progressive-
ment par la succession des générations, les élé-
ments du passé doivent étre pris en compte en
tant que partie intégrante du vécu du sujet. Ils
conditionnent méme la perception identitaire
chez soi comme chez autrui. Car, si la vie se
poursuit en termes d’acquisitions, de pertes et de
transformations, elle est rendue intelligible —
souligne A. Maclntyre [57, p. 216] — par « un
phénoméne narratif d’enchissement » dans
«I’histoire plus vaste de nombreuses traditions ».
Ce phénoméne — « capital », précise-t-elle encore

— est inévitable du fait de I’appartenance 2 de
multiples communautés et lieux (famille, ville,
nation...) et des legs subséquents.

Or, 4 examiner de pres ces traditions qui, par
une transmission réussie, continuent de nous in-
fluencer psychiquement ou sociologiquement,
on se rend compte qu’elles sont loin de consti-
tuer un épisode passager ou insignifiant de 1’ his-
toire groupale. Ce sont plutdt celles qui ont
triomphé des tentatives d’écrasement et des hé-
résies, résisté a 1’'usure du temps gréce a des vi-
giles convaincus, ou manifesté suffisamment de
souplesse pour intégrer, a c6té des innovations
adaptatives, quelques aspects qui étaient 2 I’ ori-
gine apparemment incompatibles. En un mot, ce
sont celles qui ont accédé a une certaine matu-
rité apres de graves conflits internes a la com-
munauté d’appartenance, ou aprés de dures
confrontations avec d’autres traditions opposées
ou peu compatibles [58, pp. 352-353]. Affinées
dong, sujettes a la mutation, exposées a la
confrontation et a la traduction dans d’autres
langages ou langues que ceux qui avaient pré-
sidé a leur installation, les traditions sont vi-
vantes, dynamiques et vivifiantes. Elles ne peu-
vent étre synonymes de simple inscription dans
le registre de I’histoire, si brillante fat-elle, ou
dans le champ du désir des morts, si chers fus-
sent-ils.

Si, au contraire, elles se confondaient avec
la démission morale ou sociale au profit d’un
passé figé, elles se couperaient de toute visée
éthique, pragmatique. La narrativité, aprés tout,
ne porte-t-elle pas sur un récit héroique ver-
tueux ? C’est, en général, celui d’une expé-
rience groupale ol héritage social, engagement
pour le maintien des acquis et obéissance au
Verbe « réalisent », « mettent en acte » (A. Mac-
Intyre [57, 58]) a tout moment le devoir-&tre-en-
semble réunissant contemporains et prédéces-
seurs. En « permet(tant) de faire passer de
I’'implicite vécu a I’explicite connu quelques
parcelles du lingot de vérité qui ne saurait ja-
mais étre complétement monnayé » (M. Blondel
[in 40, p.141]), la tradition se révele acte de foi
dans les réalisations des anciens proclamé par
des esprits vivants ayant exercé leurs facultés
critiques qui trient, sauvegardent et fructifient.
Considérée comme un socle sur lequel prendre
appui, elle est une condition de progres, voire
un progres en marche.

Transmission, culture
et institutions

Certes, ’ensemble de ce qui a été dit, éla-
boré, pratiqué et partiellement construit par les
générations antérieures engendre coutumes
et usages* qui symbolisent la résistance a 1’ éro-
sion du temps. Cependant, avec le déroule-
ment de 1’histoire, beaucoup d’événements
se transmuent en légendes, et des interrogations
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20. Car c’est « le jeu par lequel des
superstructures et des idéologies,
survivant au mode de production
qui leur était organiquement lié,
agissent comme des forces maté-
rielles pour la reproduction de
1’ancien mode de production »
(G. Sfez [94, p. 1159] ; souligné
dans le texte). Seule donc une dé-
cision politique peut, voire doit,
pour le salut de la masse proléta-
rienne, en estomper la perpétua-
tion.

21. A noter qu’a la différence des
premiéres qui obligent les généra-
tions futures, les seconds peuvent
s’estomper sous ’effet du progres
technologique, du développement
des formes de production et de so-
cialité, ou des nouvelles apprécia-
tions artistiques.



22. Bien que saint Irénée ait utilisé
I’argument pour affirmer la pri-
mauté de Rome, il ne faut point
oublier la diversité des commu-
nautés chrétiennes et des Eglises
autocéphales, dont chacune avait
recours au méme argument face
aux opinions théologiques les plus
diverses qui pullulaient aux pre-
miers siecles.

relatives & 1’origine puis & 1’organisation du
monde en mythes, voire en mysteres. Des lors,
dans I’imaginaire et dans la mémoire, s’opere
une sélection dont les critéres ne sont point
neutres. Un tel choix est effectivement en lien
avec le sacré et la visée de I’ Absolu.

Les gardiens du temple

Sans représentation « élitiste », les idées de
transmission et de tradition paraissent incon-
grues. Les inspirateurs ou les initiateurs de sys-
teémes, les fondateurs de régimes, de nations ou
de religions et les batisseurs d’empires ou de ca-
thédrales paraissent — aux yeux des leurs ou,
parfois, a la lumiére de I’analyse historique, de
beaucoup d’autres — des personnes hors pair. Ils
sont tantot élus par la grice divine et oints de
I’Esprit ; tantdt investis de dons spécifiques ras-
surant face au surnaturel ou le défiant ; tantot
singuliérement capables de courage, de clair-
voyance et d’inventivité & des moments fort cri-
tiques ; tant6t herméneutes ou porteurs d’un sa-
voir précis peu répandu. IIs jouissent, en réalité,
d’une aura, le plus souvent corrélée avec un
charisme, qui leur confére des domaines réser-
vés et des moyens d’action subséquents, inter-
dits au « commun des mortels ». Quel enseigne-
ment peuvent-ils dispenser, si leur parole est
ordinaire, que leur commandement est ouverte-
ment ou facilement contesté ou que leurs pré-
ceptes ne relévent pas d’une doctrine engen-
drant une foi, une action globales ? Quelles
traces laisseront-ils quand ils professent ce que
tout un chacun peut par lui-méme expliquer, in-
terpréter ou découvrir ?

Qu’elle soit acquise par 1’ampleur de leur
charisme ou par la durée, par I’étendue, par
I’éclat de leur entreprise, c’est la 1égitimité de
leurs paroles et actions qui permet la transmis-
sion. Leur pouvoir d’influence, leur ténacité ou
leur caractére exigeant forcent 1’admiration ; ils
font alors implicitement des disciples qui érigent
leur vie en modele identificatoire. Sinon, ils en-
voient des missi dominici sélectionnés, fondent
des institutions dont ils exigent clairement le
maintien de certaines régles, et, le cas échéant,
nomment des dauphins susceptibles de « garder
le dépdt » (saint Paul, 1 Tim. 1, 14 ; 1 Tim. 2, 2).

Ces fideles successeurs — nommés, cooptés,
élus par les membres du groupe (communauté,
tribu...) ou qui s’étaient imposés a la faveur des
circonstances — auront a charge, comme un de-
voir de leur état, d’abord de « demeurer fermes »
(saint Paul, ibid.) et de « conserver le fid¢le sou-
venir des saintes instructions regues » (ibid.,
13), puis de « confier (celles-ci) & des hommes
sfirs, capables d’instruire les autres ». Se met-
tent ainsi en place des mécanismes de propaga-
tion de la foi — donc de « conquéte » (spirituelle,
politique, voire militaire) suivie d’initiation pro-
gressive — et de rituels de conservation, de com-
mémoration ou de renouvellement. Or, pour

porter leurs fruits, ces opérations seront placées
sous I’égide du Verbe invisible — Esprit, An-
cétre, Référence mythique — et relayé par un
chef vigilant, soucieux tout aussi bien de main-
tenir I’unité du groupe et du territoire que d’em-
pécher des nouveautés qui tourneraient & I’héré-
sie. Elles seront ultérieurement menées par une
cohorte de disciples, d’acolytes, de prétres, de
spécialistes scripturaires, d’exégetes, de juris-
consultes et de maitres.

Ne tarde donc point & s’instaurer une véri-
table gnose alimentée simultanément par la vul-
gate ou le Code, par les explicitations doc-
trinales, par les rituels plus ou moins bien
conservés, par les us et coutumes supposés
conformes, ainsi que par les jurisprudences les
plus diverses. Des légendes, des anecdotes, des
superstitions ou quelques opinions hétérodoxes
confortent également le corpus composite trans-
mis, notamment quand des circonstances excep-
tionnelles o1 I’intégrité est menacée (guerre,
épidémie, siége...) viennent stimuler la ferveur
populaire. La seule garantie d’authenticité sup-
posée par cette forme incontournable de trans-
mission devient le maintien de la succession
dans la continuité de la foi.

La continuité du message

On rejoint 12 deux arguments essentiels : ce-
Iui de la validité d’une opinion ou d’une pra-
tique censées incarner le message initial, et la
1égitimité entourant I’exercice du pouvoir (d’in-
fluence) des hiérarques, des maitres & penser ou
d’autres hauts dignitaires (monarques, stratéges,
seigneurs...).

Quoique présente dans le judaisme, I’idée de
continuité absolue d’une transmission repérée,
plus généralement résumée dans une tradition,
fut surtout propagée au début du christianisme.
Apres saint Irénée qui en nourrit son plaidoyer
« Contre les hérésies » et I’Ecole d’ Alexandrie
(notamment saint Clément et son disciple Ori-
géne), Tertullien 1’utilise « avec les moyens de
1a rhétorique judiciaire » [67, p. 1450] contre les
gnostiques et les marcionistes, en en renforgant
I’aspect contraignant pour le raisonnement.
Saint Augustin et saint Cyprien la martélent
également. En annongant sans interruption ni
déformation — depuis le Christ, en passant par
les Apédtres et leurs successeurs, évéque apres
évéque, quel qu’en soit le lieu de I’enseigne-
ment — le message relatif aux Ecritures, les
Eglises 2 s’érigent en seule référence légitime
d’enseignement et d’interprétation en la ma-
tiere.

Les musulmans de leur c6té ont recours a la
méme régle de succession continue — qualifiée
de isnad (attribution) — pour authentifier puis
classifier les hadiths — propos du Prophéte, puis
des Compagnons de I’Hégire. Hiérarchique-
ment inférieure au Coran, cette principale com-
posante de la sounna (tradition) oblige en
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deuxiéme lieu le croyant et s’impose au juge. A
noter que 1’idée de cette chalne ininterrompue
est également a la base de la doctrine chiite, tout
particulierement duodécimain, portant & I’ins-
tauration de I’ Imamat chez « Ahl-el-Beit » (dans
la généalogie du Prophete, a partir d’ Ali, cousin
et gendre de celui-ci) et, partant, a la revendica-
tion du pouvoir politique, aux premiers siécles
de I’islam. Remonter la chaine des rapporteurs,
des chroniqueurs et méme des généalogistes de-
vient, par ailleurs, la régle privilégiée, tant de
I’hagiographie que de I’historiographie arabo-
musulmanes. Le nombre des personnes citées et
leur notoriété ajoutent au relais ainsi démontré
une caution d’authenticité difficilement discu-
table. Aussi, tant d’autres dynasties politiques
s’appuient-elles sur le méme procédé pour aug-
menter leur influence.

La continuité absolue de la lignée ou du
message originel signifie, en réalité, un argu-
ment de « prescription » incontournable® a ob-
server par les générations futures. Par « quod
ubique, quod semper, quod ad omnibus credi-
tum »*, V. de Lérins [in 67] résumait bien les
préjugés — au sens littéral, premier du terme —
ol réside la sagesse des anciens offrant une as-
sise forte a la spiritualité qui pénétre les cceurs.
La sphere du sacré n’aura jamais été aussi
proche. La référence & I’aspect millénaire ou in-
interrompu de la transmission servira aussit6t de
justification d’une position tranchée ou de cau-
tion & une cause. Baptisée « légitimité », elle
passe du registre théologique * et moral au
champ de la philosophie politique et, par consé-
quent, du droit*. Proclamée haut et fort par les
systémes établis comme par ceux qui s’y oppo-
sent, elle va méme, en enveloppant 1’engage-
ment éthique ou politique, jusqu’a concurren-
cer, défier, voire discréditer la 1égalité. Dans de
tels cas, et depuis la rupture avec le droit naturel
classique sous ’effet du jusnaturalisme ration-
nel, il revient au juge dans les pays respectueux
des droits de I’homme d’en spécifier les méca-
nismes de priorité ou de complémentarité. La
constatation d’une tradition locale, d’une cou-
tume ou de la permanence générale d’un phéno-
mene n’est donc pas sans intérét pour définir les
sources des reégles de droit ou pour statuer en
matiere de libertés publiques. Elle interfére lar-
gement dans 1’interprétation des textes 1égisla-
tifs ou surtout réglementaires qu’elle peut com-
pléter (praeter legem).

Sans exposer les questions doctrinales que
posent les rapports entre la coutume et la loi?, il
convient de noter qu’elles remettent en cause la
suprématie formelle de la deuxi¢me et relativi-
sent son application stricte. L’intervention d’un
juge conduit a rechercher la preuve de 1’exis-
tence d’une coutume et, en amont, 3 distinguer
celle-ci d’une pratique plus ou moins répétée.
La continuité d’un usage® ne revient-elle pas fi-
nalement a reconnaitre a un événement anté-
rieur un caractére normatif ? En outre, I’ opinio

Jjuris n’étant en général pas un élément objectif
de I’interprétation de la loi, il incombe de spéci-
fier ce qui la fonde objectivement. Ce sont des
phénomenes tantdt constatés (documents, tradi-
tions...), tantdt attestés (par le témoignage d’un
professionnel ou du représentant d’une corpora-
tion, d’une organisation...). Ces derniers consti-
tuent une ratio technique consubstantielle de
I’opinio necessitatis 1’ occasionnant. Aussi, note
H. Rabault [80, p. 3051, « I’opinio juris met
(-elle) en évidence I’ancrage des pratiques nor-
matives dans des représentations, dans une “vé-
rité”, une réalité ». En cristallisant finalement
des normes édictées par transmission a travers
la sauvegarde des desiderata des sujets de droit
antérieurement et indirectement exprimées, la
ratio consuetudinis s’impose au juge comme
extérieure a sa volonté, remettant ainsi partielle-
ment en cause 1'utilité de 1’opinio juris. Ce qui
nécessairement pose des limites a 1’ interpréta-
tion, non sans ramener indirectement le spectre
d’une idéologie dominante que le juge dans nos
pays démocratiques était censé combattre. Déli-
cat exercice donc que cet effet de la transmis-
sion par la parole judiciaire, que d’aucuns dis-
cutent plus facilement aujourd’hui.

Cela peut étre illustré par un bref apergu sur
la common law, les principes du droit canon et
quelques dispositions du droit positif francais :

e Remontant dans ’esprit de ses défenseurs 4
des temps immémoriaux, la common law se veut
a priori une perpétuelle synthése des coutumes
initialement anglaises, ainsi que des normes et
usages introduits par la civil law reflétant des
principes de droit romain et canonique. Ce ré-
sumé continu, sans cesse actualisé, est rendu
possible grace a I’intervention d’un juge qui pro-
cede — comme dans le cas de I’ijtihad musulman
— par recherche analogique, en s’appuyant sur le
précédent qui le lie (binding precedent). Le ma-
gistrat fournit alors de grands efforts d’induction
pour conjuguer les principes antérieurs avec les
impératifs du temps présent, et plus particuliére-
ment avec la spécificité du cas qui lui est soumis.
Par le biais de la ratio dicendi de ses conclusions
motivées, il assure une transmission des normes
entérinées par la coutume, en dehors de régles
strictement ou clairement codifiées par un texte.
Par ses obiter dicta, il enrichit le répertoire juri-
dique d’observations utiles, d’autant plus sus-
ceptibles de servir ultérieurement que sa noto-
riété personnelle est grande.

Ainsi, les tribunaux seront-ils en général liés
par leurs jugements antérieurs, et ceux du pre-
mier degré par des décisions des juridictions
d’un niveau supérieur. Pour autant, cette judge-
made law ne peut étre considérée ni comme le
reflet d’un simple droit coutumier ou figé, ni
comme autosuffisante.

o Organisé en fonction d’un dogme qui in-
carne la Révélation, le droit canon consacre par

le fait méme le principe de rationalité, consis-
tant ici & étudier le degré de conformité a la
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23. Cette idée essentiellement dé-
veloppée par Tertullien revient
avec force en 1790 sous la plume
du traditionaliste E. Burke, pour
conforter I’opposition farouche au
renversement radical opéré par la
Révolution frangaise [15]. Voir in-
fra.

24. « Ce qui a été cru partout, tou-
jours et par tous. »

25. Si c’est essentiellement le
christianisme qui aborda cette no-
tion de « 1égitimité » — plutdt in-
connue des anciens — qu’il étendit
2 la nature de ses rapports avec le
pouvoir temporel, I’islam en fait
un axe central de sa doctrine, en y
subordonnant la validité de toutes
réflexions, de tous actes. Les
termes arabes char’ (g &) ou
chari’a (4.3 ,231) enveloppent,
a’ailleurs, tout le corpus juridico-
théologique émanant de la vulgate.
26. Méme si Platon I’avait abordée
sans la nommer ainsi (cf. Les lois,
o1, 689 et sq. [72, p. 30]), la théo-
rie de la 1égitimité en politique fut
vraiment inspirée par J. Bodin.
Elle finit par devenir le seul critére
de I’ordre politique, en se confon-
dant avec le pouvoir de 1’Etat.
Pour J.-J. Rousseau, par exemple,
1’Etat 1égitime est celui régi par les
lois, dans la mesure oil elles éma-
nent de la volonté générale. D’un
autre c6té, le juriste H. Kelsen
identifiera la légitimité en droit &
la validité de la norme juridique
qui crée 1’obligation d’obéissance.
Ce qui lui vaut de nombreuses cri-
tiques, dont notamment celles de
C. Schmitt et H. Hart.

27. Consulter, entre autres travaux
détaillés, I’ouvrage classique de
F. Gény [35, notamment t. 1,
pp. 316-446, puis t. 2, pp. 1-73]
concernant essentiellement le droit
privé, ou celui plus récent de
G. Teboul [97] en ce qui concerne
le droit administratif. On trouvera
de bons commentaires résumés
dans 1’ouvrage de H. Rabault [80,
p. 3171, ainsi que dans le numéro
de la revue Droits consacré 3 « La
coutume » (1986, 3).

28. Relevons-en avec G. F. Putcha
[ir 80, p. 295] les principaux cri-
teres : ’opinio necessitatis, la no-
toriété de la coutume, sa rationa-
lité, I’absence d’erreur ’entachant,
la répétition de la pratique, la simi-
larité des actes pratiqués, sa durée
et son observance par les sujets de
droits.
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29. Lequel se subdivise théorique-
ment en droit naturel « inscrit dans la
structure ontologique de I’&tre hu-
main » (A. Sériaux [93, p. 68]), et en
droit positif lu dans les textes sacrés
(Ancien et Nouveau Testaments).
30. Ce caractere préte certes a dis-
cussion. Sans m’y étendre, je rap-
pelle simplement qu’il suppose au
moins ab initio la rationalité. Résul-
tant de 1’hostilité du législateur,
I’illégitimité « surgira, pendant la
vie de la coutume » (A. Sériaux, op.
cit., p. 72). C’est dire que la commu-
nauté agit toujours, logiquement,
«en conformité de vue avec ses pas-
teurs ».

31. Ce qui pose la question du
« consentement du supérieur ecclé-
siastique compétent » prescrit par le
canon 25 de I’ancien Code réformé
en 1983. Pour plus de développe-
ments, voir a ce sujet A. Sériaux, op.
cit., p. 66.

32. Cf. la célebre Décrétale de Gré-
goire IX « Quum tanto », citée par
R. Wehrlé [102, pp. 110-116], et
A. Sériaux [93, p. 65], et reprise par
H. Rabault [80, p. 314].

33. En dehors des atteintes poten-
tielles a I’ordre public, les pouvoirs
de police sont largement sujets a dis-
cussion, le juge administratif se
montrant depuis les arréts « Abbé
Olivier et autres » (CE., 15/12/1909 ;
Rec., 186) et « Abbé Didier » (CE,
01/05/1914 ; Rec., 515) fort exigeant
quant au sérieux des crittres d’inter-
diction des manifestations cultuelles
conformes aux « habitudes et tradi-
tions locales ». Notons également
que ’article 2 du décret-loi du
23/10/1935 exclut des déclarations
préalables a toutes manifestations
« les sorties sur la voie publique
conformes aux usages locaux ». Ce
que conforteront les arréts « Abbé
Marzy » (CE, 25/01/939 ; Rec., 709)
et surtout « Rastouil » (Cg, 03/12/
1954 ; Rec., 639). En revanche, le
maire peut interdire une procession
qui « ne se rattache 3 aucun usage lo-
cal » (CE, 02/07/947, « sieurs
Guiller » ; Rec., 293), surtout si elle
est susceptible de menacer I’ordre
public.

34. Cf. notamment les arréts « Abbé
Dalqué » (CE, 26/04/1950 ; Rec.,
234), puis « sieur Rastouil » (CE,
03/12/1954 ; Rec., 639).

35. Cf, atitre d’illustration de la po-
sition permanente de la Cour de cas-
sation 2 ce sujet, les arréts de la Ch.
Crim. des 29/01/1898 (D.P. 1899, 1,
262), 22/7/1959 (Bull., 366),
5/01/1973 (D., 1973, 541).

36. Cf. art. 521-1, al. 4 du Nouveau
code pénal, relayé par les articles
R 654, al. 2 et R 655-1, al. 3 du
méme code.

37. Ce qui, avouons-le, n’est pas
sans soulever de sérieuses questions
quant au rdle d’interprétation confié
au juge.

source, c¢’est-a-dire 2 la vérité. Cette ratio juris
puise tout autant dans le droit divin®, que dans
les normes établies par I’Eglise sous forme d’un
systéme juridique perfectible, toujours fruit de
la rationalité humaine. Or, comme dans tout sys-
téme ol s’impose une diversité de pratiques due
a ]’étendue dans 1’espace et & la multiplicité des
caractéres, une place particuliere est réservée 2
la coutume. Celle-ci joue en effet un réle non
négligeable, dés qu’elle est « observée de fagon
Iégitime* et sans interruption durant trente an-
nées complétes » (canon 26), ou « introduite par
une communauté de fidéles » (canon 23) sous la
responsabilité de 1’autorité ecclésiastique lo-
cale®. Ce qui suppose obligatoirement que cette
communauté soit formellement constituée
et « capable au moins de recevoir une loi » (ca-
non 25).

Présidant & U opinio juris, 1a ratio juris va
jusqu’a rendre la coutume créatrice de droit,
dans la mesure oll celle-ci, en sus d’interpréter
la loi (supra juris), inspire le 1égislateur, c’est-a-
dire le supérieur ecclésiastique compétent. Le
caractére immémorial des usages les met, en
principe, hors de portée du droit commun. Leur
ancienneté participe de leur validité, leur
conférant une rationalité pouvant méme défier
leur prohibition par la loi (R. Wehrlé [102,
pp. 73-74]). Forte de cette ratio consolidée par
la réunion de criteres tels que I’ utilité, I’étendue
et surtout la pérennité, la coutume en arrive 2
combler les lacunes du droit (praeter legem),
voire parfois & s’imposer contra legem. Dans ce
dernier cas, interfére logiquement un autre cri-
tere simultané, celui de la « prescription 16gi-
time » 2. Encore faut-il s’assurer — résume
H. Rabault [80, p. 317] — de la nécessaire
conformité au droit divin (et non seulement a
celui des nations), puis du degré d’utilité pu-
blique. Cette derniére vise évidemment le salut
des ames et le bien de la communauté en tant
qu’Eglise, lequel inclut Iunité et I’autonomie
de celle-ci.

En fait, statuer complétement sur la validité
d’une coutume « donne lieu & une construction
complexe » (ibid.), et, en cas de confrontation
entre coutume et loi, 2 une rationalité graduée
(R. Wehrlé, op. cit., p. 73). C’est, en définitive,
la supériorité hiérarchique des normes expri-
mant la rationalité qui compte. Justement, bien
cadrée et argumentée, 1’opinio necessitatis —
éventuellement explicitée par le recours a un ex-
pert — résume en général cette normativité, en
tenant compte des faits, des circonstances, des
finalités, etc.

o On le sait, le droit civil évoque & divers
titres les usages continus et non interrompus —
dont notamment la possession — (art. 2229 du
Code civil), ainsi que les causes qui interrom-
pent la prescription (art. 2243 C.C. et sq.). De
méme, le droit de la famille en général ne
manque pas de références aux « pratiques » éta-
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blies, aux « conventions » ou aux habitudes fa-
miliales. Plus pertinente encore a cet égard pa-
rait la délicatesse de 1’application du principe,
désormais constitutionnel, de « séparation de
I’Eglise et de I’Etat », découlant de la loi du
9 décembre 1905. Nous sont fournis maints
exemples (organisation de corteges, de funé-
railles, processions...) de I’influence des « habi-
tudes et traditions locales » sur les décisions des
pouvoirs publics ®, quand bien méme des mani-
festations « consacrées par des traditions lo-
cales » n’auraient « été suivies que par un
nombre restreint » de personnes, ou qu’elles au-
raient ét6 momentanément abandonnées a cause
d’une interdiction administrative antérieure .
Certes, le juge pénal ne peut, quant a lui, accep-
ter des éléments justificatifs tirés des usages lo-
caux, non prévus expressément par les textes en
vigueur®. Or, ceux-ci ne I’amenent que trés ra-
rement & connaitre de I’incursion de « la tradi-
tion locale ininterrompue » dans le champ judi-
ciaire ; il suffit parfois — comme pour les courses
de taureaux, par exemple — qu’elle puisse sim-
plement « étre invoquée » *. Plus généralement,
toutes les branches du droit prennent en compte
les usages institués pour se pencher sur la per-
manence de leurs effets a travers les expertises
techniques et les témoignages des sachants .

Certes, le traditionalisme, les sociétés ho-
listes, les régimes totalitaires ou les courants ul-
tra-conservateurs dans tous les systémes reli-
gieux ou politiques exagérent la portée des
coutumes ancestrales. Cependant, raisonnable-
ment invoquée dans une ouverture d’esprit, la
référence 2 la persistance pragmatique depuis
longue date d’un phénomene intellectuel ou so-
cial illustre une volonté d’équilibre nécessaire
entre I’enracinement et I’actualisation des modes
d’existence. Par 13, se confirme — lors de 1’exa-
men du degré d’orthodoxie ou de validité d’une
attitude, d’une opinion ou d’un comportement —
la vitalité d’une transmission qui ne s’arréte pas
ala porte d’une simple fantaisie innovante. C’est
pourquoi les deux termes de « 1égitimité » et de
« 1égalité » sont toujours a distinguer des points
de vue sémantique, philosophique et juridique *
en matiére de transmission. Propre aux groupes
holistes ou théocratiques, 1’absence de décalage
entre le « légitime » et le « légal » annonce dans
les pays de droit positif un cheminement vers un
régime totalitaire. N’est-ce pas dans ce sens que
se comprennent les craintes nourries dans les
pays occidentaux vis-a-vis d’un hypothétique
« gouvernement des juges », ou les réserves for-
mulées en droit musulman, notamment chez les
Chi’ites envers wilayat-al-fakih (445431 a4,
« regne du théologien ») ?

Les signes et les représentations

11 est, toutefois, difficile d’évoquer une idée
essentielle 4 conserver, une pratique fortement
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assise ou un regard sur le sacré sans référence
aux symboles. Plus que des signes qui servent &
désigner d’une fagon conventionnelle soit des
objets visibles ou connus, soit des opérations
maitrisables, ces représentations s’adressent
tout aussi bien a I’intelligence et a I’imagination
qu’a I’émotion. A priori fruits d’une correspon-
dance analogique ou résultats d’un renvoi d’élé-
ments d’un systéme donné a ceux d’un autre
[52, p.1080], ils préfigurent un consensus social
quant a la possibilité de concrétisation d’une
réalité abstraite ou a 1’évocation d’une absence
rendue présente a I’esprit. De fait, quelles que
soient la démarche ou la discipline privilégiées
pour en parler®, trois mots clés me semblent les
caractériser, voire les résumer : lien, souvenir et
téléologie.

Pour le comprendre, un rappel étymo-
logique *° s’avére indispensable. Du verbe
ouuPdarho (symvallo) on retient 1’idée de mise
en commun, de réunion, de rapprochement, et,
par extension, de comparaison, voire d’interpré-
tation d’un oracle ou d’un propos divin. Le pre-
mier dérivé ovpfforov (symvolon) évoque un
signe de reconnaissance, et plus particuliere-
ment entre des personnes éloignées ou séparées
depuis longtemps *. Un autre substantif dérivé
du méme verbe, cupBor1 (symboli) désigne un
rapprochement serré d’éléments naturellement
appelés a se joindre — paupieres, l&vres... — ou
un confluent, un lieu d’assemblage ; et, par ex-
tension, en droit, un acte établi par un notaire.
S’ensuit une expression d’échange introduite
par le terme voisin cuuforatov (symvoléon),
aussi bien que par certains sens particuliers de
abupohov (symvolon) : convention, accord
entre deux pays ; sorte de permis de séjour ou de
passeport ; embléme, insigne.

Débouchant donc sur un « mot de passe », le
signe convenu dans un symbole constitue pour
les membres d’un groupe un cri de ralliement, a
I’exclusion de tous ceux qui ne savent pas le dé-
crypter. Mieux encore, il devient pour chacun —
tel le credo de Nicée — un aveu explicite, consé-
cutif & un acte de foi dans la formule commu-
nautaire, de participation a des structures so-
ciales, a des entités morales ou spirituelles
sous-tendues par des institutions. Il est, par 13, le
support et le signifiant de traditions, d’histoire
et d’une culture puisant dans 1’archaique et le
sacré. Il finit, d’ailleurs, par s’y substituer apres
les avoir longtemps abritées, comme « le tronc
de I’arbre sous le feuillage » (V. Hugo [42,
p- 176]). Tout en attirant I’attention par des gra-
phiques (lettres, dessins, chiffres...), des ves-
tiges (monuments...) et des pratiques (compor-
tements, chants...), devenus incompréhensibles
ou décoratifs, il revét la forme d’une énigme
dont quelques initiés — érudits ou investis d’au-
torité — sont seuls susceptibles de détenir la
clé®, pour ressembler progressivement & un
mystere. En réalité, il enveloppe et résume ce
qui, pour les adhérents 2 un systeme de réfé-

rence, n’a pas besoin d’étre clairement expliqué.
Paroles entendues depuis I’enfance, puis com-
portements et attitudes maintes fois observés
autour de soi s’en chargent !

Message voilé sous forme de supports signi-
fiant la transcendance, le symbole est en effet
invitation & la méditation, au recueillement et a
I’interrogation, tant identitaire qu’axiologique.
A la faveur de 1’éloignement qui dessine des
frontieres entre les générations ou les couches
sociales et a cause de 1’absence de clarté de son
contenu, il inspire une curiosité mélée de
crainte. Le majestueux et le sacré s’en nourris-
sent, enjoignant aux contemplateurs de remon-
ter aux sources de la geste qui les a institués. Or,
plus celle-ci se perd dans les méandres de 1’his-
toire, plus le symbole devient objet de récit que
la mémoire transmise sertit encore de détails
présomptives, faute de traces irréfutables ou
d’explications plausibles. Ainsi naissent égale-
ment les Iégendes qui rehaussent le prestige de
la réalité initiale ayant présidé au lien entre le
signe conventionnel et la représentation emblé-
matique.

Outre les rajouts et les transformations
consécutives 2 la sélection et & I’innovation, la
conservation des phénomenes essentiels s’ac-
compagne de simplifications nées plus ou moins
spontanément de la grande familiarité avec les
objets et les comportements. S’y ajoute encore
un ensemble préformé de signaux, choisis en
fonction de leur capacité a produire du sens,
c’est-a-dire a faciliter la communication, a re-
présenter les concepts abstraits et les figures
transcendantales ou absentes, et & approcher ce
qui se rapporte davantage a la métaphysique.
S’il s’agit au départ d’un véritable systéme de
codage ol se coordonnent les activités et la pen-
sée, les connaissances et les croyances , on
n’est pas moins obligé d’y lire une médiation
entre les objets matériels et les valeurs intériori-
sées qui influencent la perception. Verbaux, non
verbaux et métacommunicationnels*, certains
segments pris au sein d’un ensemble de phéno-
menes culturels interpénétrés et interdépendants
se retrouvent sous forme de paraboles, de de-
vises, d’iconographie. Les uns formeront de
simples signaux de convenance circonstanciée
ou découlant de rapports logico-mathémati-
ques ; ils sont dénommés, 2 la suite de R. Alleau
[4, pp. 101-114], des « synthémes ». Les autres,
appelés plus précisément « symboles », concer-
nent exclusivement les expériences ontolo-
giques fondamentales d’un groupe. Ils présu-
ment ce en quoi des humains croient, en tant que
représentation de 1’absolu, de ’insaisissable, de
I’anhistorique. En favorisant le lien avec I’expé-
rience du sacré si bien décrite par R. Otto et
M. Eliade, ils jettent un pont avec la significa-
tion méme de I’Ftre 2 qui se rattache toute pro-
duction de sens échappant & I’ceuvre du temps.
Ils incarnent, pour reprendre un titre de P. Ri-
ceeur, une « métaphore vive » [84] permettant
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38. Méme si le droit

frangais conforte, a

plusieurs reprises, la

confusion entre les deux notions (en
droit civil, concernant par exemple le
mariage, et en droit administratif
quant aux critéres d’adéquation 2 la
loi d’une position discrétionnaire).
Le rapprochement se lit encore mieux
dans 1’ordonnance du 9 aolit 1944
précisant que la journée du 16 juin
1940 marquait la fin « du gouverne-
ment légitime de la République ». Je
ne peux, a I’évidence, reprendre ici
en détail les multiples implications de
chacune des deux notions.

39. La grande dispersion sémique du
terme lui assure une diffusion dans
toutes les sciences humaines. Ne
pouvant en faire ici ’analyse ex-
haustive, j’en retiens quelques as-
pects féconds pour mieux appréhen-
der I’'idée de transmission. Pour de
plus amples détails, se référer no-
tamment — entre une multitude de
travaux — aux ouvrages de R. Alleau
[4, 5], d’E. Ortigues [69], ou a I’ar-
ticle de F. Marty [62].

40. Pour un tour plus complet de
cette question, consulter le premier
chapitre de La science des symboles
de R. Alleau [4, pp. 27-42] ou encore
Particle de F. Marty [62].

41. Plus significativement, il renvoie
souvent & I’usage qu’en fait Euripide
(in Médée, v. 613 [25, p. 145]) : un
objet coupé en deux, dont deux hotes
conservaient chacun une moitié,
éventuellement transmise a leurs des-
cendants. D’oll également 1’élément
matériel grice auquel un parent qui
avait exposé un enfant pouvait ulté-
rieurement reconnaitre ce dernier.
42. « Un symbole est une comparai-
son dont on ne nous donne que le se-
cond terme, un systeme de méta-
phores suivies », selon la célebre
formule de J. Lemaitre, souvent ci-
tée (cf., par exemple, le « Lalande »
[52, p. 1081]).

43. Cf. les travaux des sémiologues,
vite rejoints par les communico-
logues systémiciens (dont G. Bate-
son, A. E. Scheflen, et P. Watzlawick)
et néofonctionnalistes américains
(tels que T. Parsons). I convient donc
de souligner 1’effet rétroactif qui dé-
passe de loin une simple transmission
interpersonnelle d’information, pour
affecter un groupe et se répercuter sur
Ie contenu.

44. Comprenant donc — outre la
communication par « signaux » im-
plicitement reconnus (étudiés par
E. Sapir), les postures et la kinésique
(cf., par exemple, les travaux de
R. L. Birdwhistel), les effets de la
construction d’espace interpersonnel
analysés par E. T. Hall sous le terme
« proxémique » — les manifestations
de vie sociale profondément intério-
risées car institutionnalisées et
consubstantielles de la transmission
éducative, telles les régles des célé-



brations, des rencontres conjugales,
des circulations de biens... large-
ment étudiées en ethnologie.

45. Sous-jacente aussi bien aux jeux
communicationnels (étudiés par
F. de Saussure, les structuralistes,
L. Wittgenstein et I’Ecole d’Ox-
ford, dont notamment L. Austin)
qu’aux rapports 4 1’autre ol s’enra-
cine le désir (largement explorés
par J. Lacan et ses disciples, puis
plus particuliérement par D. Vasse)
et aux réflexions avancées par
F. Marty sur la « bipolarité » dans
les discours scientifique et théolo-
gique [62, notamment col. 1374].
46. Désignant chez S. Freud un
«clivage », ce terme renvoie en réa-
lité & deux acceptions dans 1’étude
des mécanismes psychiques : il est
utilisé d’abord pour dire le conflit
intersystémique, et ultérieurement
intrasystémique. Visant le refoule-
ment et autres mécanismes (identi-
fications...) par lesquels une bonne
partie des activités psychiques
échappe 2 la personne, il signifie ce
par quoi le sujet advient.

47. Lequel s impose de lui-méme
et, & I'instar de « la vérité spino-
ziste, se révele par la maniere méme
dont le sujet le manque » (B. Saint-
Girons, [90, p. 380]), c’est-a-dire
essentiellement sur trois modes : la
frustration, la privation et la castra-
tion (R. Geadah [30, p. 42]). Il re-
présente modestement quelque
chose d’autre que ce qui apparait.
48. Od naissent, en prenant appui
sur le stade du miroir, les mouve-
ments identificatoires directs et les
stratégies défensives face au réel
(intérieur ou extérieur). L3, en effet,
« le sujet, fasciné par son alter ego,
s’anticipe seulement dans un mi-
rage et s’aliéne d’autant plus qu’il
s’affirme davantage comme moi »
(B. Saint-Girons, ibid.). Ce dernier
en est, d’ailleurs, une illustration
parfaite : des « captations imagi-
naires » le constituent « de pied en
cap » [50, p. 374].

49. Ce terme lacanien vient appuyer
I’idée fondamentale qu’il n’y a de
Sujet que d’étre parlant. C’est, ré-
sume J. Dor [23, p. 132, souligné
dans le texte], « reconnaitre que la
cause du Sujet se soutient de la pro-
motion de l’inconscient », ce der-
nier allant obligatoirement de pair
avec le langage qui en est la condi-
tion premiére (cf. les précisions
données par J. Lacan lui-méme [51,
pp. 14-15)).

50. Issu du latin colo, ere : travailler
la terre, puis de ses corollaires cul-
tus et cultura qui visent également
le labeur lié a Pactivité agricole en
général (soin des bétes de somme,
vie paysanne...).

51. Dans le sens le plus profond de
I’attachement décrit par les étho-
logues, depuis J. Bowlby.

d’exprimer ’ineffable et s’efforcant de révéler
autant que de voiler ce qui relie simultanément
les ancétres et les contemporains. A cause préci-
sément du rdle important de synthése, de pro-
tection et de régénération spirituelles qu’ils
jouent dans I’imagination, ils constituent 1’un
des aspects les plus patents de la transmission.

Jamais, en effet, les liens et la distance entre
des personnes et des époques séparées, la diffé-
rence et 1’altérité que suppose la succession
n’auront été aussi bien résumés que par ces si-
gnaux codés qui mettent en scéne avec des ar-
rangements divers, des signifiants et des signi-
fiés. L’ ouverture sur le langage* ici repérée met
en évidence un travail d’évocation qui dépasse
de loin I’actualité, le perceptible et I’empirique.
Sur ce plan, les psychanalystes rejoignent les
linguistes & propos de la distinction désormais
classique entre le « sujet de I’énoncé » et le « su-
jet de I’énonciation ».

J. Lacan confirme précisément cette imbri-
cation du lointain dans la constitution du sujet 2
partir de I’idée de Spaltung — habituellement
traduit par « clivage », « refente » ou
« béance » “. Il y traduit 1’assujettissement & un
ordre tiers « qui va médiatiser le rapport du su-
jet au réel » (J. Dor [23, p. 131]), c’est-a-dire a
un « il » plus global, invisible et transcendant
toutes expériences empiriques ou opérations in-
tellectuelles. C’est le « symboligue » ot sont
« consignés » — si I’on peut dire ainsi — les échos
des voix lointaines immémoriales émanant de
partout et d’aucun lieu précis, trés peu audibles
directement car enfouies dans tout ce qui nous
lie aux ancétres et illustre la chaine ininterrom-
pue des humains. Bien distinct du réel * et de
I’imaginaire® a la fois, il est le lieu par excel-
lence de cet « Autre » abritant les prescriptions
fondatrices inlassablement véhiculées par les
institutions et la généalogie. S’y résume la « Loi
du Pére », et s’y institue le « parlétre » ®. C’est
dans ce registre de la dette que sont fondés les
mots, indices et révélations de paroles ayant de-
puis toujours caractérisé I’humain. A partir de
13, tout locuteur s’avere a la fois comme entité
subjective, et siége, et agent de la production de
ce qui est dit. Dans le méme ordre d’idées, le
rapport intersubjectif se présente comme « un
signe qui renvoie & un autre signe » absent mais
sous-tendant obligatoirement la relation.

Recu comme conversion opérée par le désir
— collectif ou individuel — qui informe le sujet
parlant et implication d’une altération introduite
par le tout-autre insaisissable qui reléve du
Verbe, « le symbole donne a penser », résume
P. Ricceur [in 62, col. 1374]. Se situant a la croi-
sée des chemins de I’archaique infantile et du
sacré qui engage un télos [88, p. 521, et 83,
pp- 458-486], il a prise sur les énergies véhicu-
lées par ’acte de transmission, ol le discours
narratif — parce qu’interprétatif — fait advenir
autrement le réel. Parti d’un geste d’échange et

de liens entre les prédécesseurs, il signifie plus
que le signe d’une trace. Performé par le lan-
gage et le désir, il incarne, contrairement aux
apparences le logeant dans le carcan d’un passé
figé, I’espérance. A travers I intersubjectivité
de sa réception, il renouvelle la perception de
I’étre. La transcendance qu’il exerce ne fait
alors que réaffirmer 1’engagement initial d’un
ancétre en faveur du rayonnement du Verbe. Par
le fait méme, les descendants auront un devoir
d’honorer, et le souvenir, et le lien.

La culture et les institutions

Tous ces phénomeénes inhérents a la trans-
mission orale, écrite, picturale ou rituelle qui ne
cessent de véhiculer, de représenter et d’enrichir
la geste du Verbe fondateur trouvent un large
écho dans le concept de « culture », lequel leur
sert de contenant, de moteur et de creuset.
D’ailleurs, le terme lui-méme traduit les apti-
tudes de I’homme a transformer son environne-
ment, donc a le maitriser et 2 imposer le fruit de
son intelligence créatrice a ses proches, puis aux
lointains. Au-deld d’un attachement a un terroir
devenant territoire et a ses productions, ou aux
ancétres qui avaient investi cet endroit, le vo-
cable ™ est synonyme d’enracinement, de fidé-
lité et d’espérance. Il résume ce gui — tant pour
les personnes que pour les groupes — marque la
trace, signifie le projet historique et assure la
transmission de ce qui humanise.

L’organisation d’abord en fonction des
conditions mésologiques (climat, ressources,
sécurité, etc.), sous I’autorité nette d’un chef,
transforme progressivement les relations entre
les membres en rdles sociaux plus ou moins dé-
terminés, et les désirs ou initiatives en aspira-
tions a des régles vite intériorisées comme in-
dispensables a I’épanouissement de tous. Du
partage quotidien d’éléments matériels, de re-
peres et de références, de ’usage d’épices ou de
sonorités spécifiques et de codes symboliques
(dont la langue), naissent des phénomenes émo-
tionnels* et métacommunicationnels ol ger-
ment des sentiments d’ appartenance, de sécurité
et de fierté. Leur globalité s’entend comme un
véritable systéme fonctionnel et un lieu de culte
(de la terre, des ancétres et des divinités). Si-
multanément, les limites du dangereux et du to-
lérable sont directement et indirectement dres-
sées, garanties par des menaces de sanction que
renforce un certain regard vers 1’au-dela ot se
fixent peurs et espérances. Le sacré se lit autant
dans la représentation du divin et du surnaturel,
dans la reconnaissance des symboles, que dans
la recherche de cohésion interne par une adhé-
sion de chacun aux normes et pratiques com-
munes %,

Des lors, apparaissent trés vite des institu-
tions coextensives de la reproduction et du dé-
veloppement humains. Lieu par excellence ol
se déroule, se manifeste et fructifie la transmis-
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sion, elles s’aveérent les abysses de la conserva-
tion du lien social dans le rayonnement du
Verbe. En se présentant comme un donné, elles
résument 1’imaginaire collectif (dont les
croyances, les valeurs, les symboles...) et 1a mo-
rale sociale s’y rattachant, I’état de stabilit€ des
rapports entre les composantes du milieu (dont
la satisfaction accomplie de besoins essentiels),
ainsi que la cristallisation des normes, des com-
portements et des mécanismes de régulation
jusque-la acquis. Si elles semblent refléter un
consensus implicite, elles traduisent par leur
seul maintien non violemment contesté, la
confiance dans I’ceuvre accomplie par les géné-
rations passées, et, partant, la nécessité de la
poursuivre.

Ce sont donc elles qui donnent 2 la geste an-
cestrale sa force de réalisation, en garantissant
le maintien en filigrane, et pour longtemps, de
beaucoup d’aspects de I’organisation initiale,
réelle et symbolique. Un repérage, tant de I’inté-
rieur que de ’extérieur, de ’entité groupale
ainsi consolidée améne, implicitement et idéo-
logiquement, & conserver les acquis techniques
toujours perfectibles, a honorer la mémoire des
ancétres et a rehausser 1’image du groupe en tant
que tel. La force de ce dernier et, partant, la
fierté qu’elle inspire aux individus le composant
sont tributaires de la transmission, a laquelle
E. Morin et A. B. Kern [103, p. 61, note] assi-
gnent une fonction téléologique — & savoir I’ap-
prentissage — en en faisant la nervure principale
de la culture.

Cependant, les péripéties de 1’histoire
(guerres, déplacements forcés, migrations, ma-
riages...) et les contacts qui en naissent condui-
sent a2 des échanges de toutes sortes, libres ou
imposés. En outre, les innovations, les sélec-
tions, les ajustements et les recombinaisons pré-
cédemment évoqués ne sont pas sans altérer dé-
finitivement la pureté originelle du contexte
ancestral, si tant est qu’on ait pu objectivement
la cerner et la décrire ! Par conséquent, tout le
systeme culturel sera affecté, tant dans sa fonc-
tionnalité que dans la représentation que s’en
font les personnes le composant ou en dépen-
dant. Je me dois de le souligner avec insistance :
aucune entité culturelle ne peut se targuer de
revétir les spécificités originelles. Le contexte
migratoire rend cette remarque encore plus judi-
cieuse, en raison de I’éloignement spatio-tem-
porel causant des évolutions paralleles, de 1’ab-
sence de contrdle interne adapté au lieu
d’accueil, et surtout des facteurs d’intégration,
voire d’acculturation ¥, obligées, qui provo-
quent des modifications dans la pensée for-
melle, dans les mécanismes de structuration
sociale, ainsi que dans les schémes comporte-
mentaux.

Rapport a I’origine, reconnaissance de soi et
des siens dans un lien ombilical a 1’ancétre,
soins et langue maternels, parfums et produits
du terroir, modes d’élevage, assomption des

liens communautaires... tout indique une forte
relation au matriciel qui permet au petit de
I’homme de se maintenir en vie, puis de se dé-
velopper et de s’épanouir. Comme le laissent
toujours entendre écrivains, poetes et philo-
sophes, la mere et la culture — tant dans le rap-
port de cette derniére a la terre qu’au culte — de-
viennent parfaitement synonymes. Cest en effet
dans le terreau de la seconde, que les imagos les
plus primitives étendent aussi profondément
que possible leurs racines. C’est 1a qu’elles pui-
sent leur séve qui nourrit les mécanismes
d’identification et les idéaux du moi, puis les
sentiments d’identité, réalisant par 12 méme une
certaine transmission psychique que j’évoquerai
plus loin*.

Par ailleurs, on le sait trop bien, la politesse
et la courtoisie, les valeurs sociales ainsi que les
rencontres qui vivifient 1’esprit et procurent des
occasions d’épanouissement sous-tendent inlas-
sablement des images, des paroles et des aspira-
tions provenant du fond du « continent noir » !
Les femmes ne sont-elles pas, en effet, les gar-
diennes de la tradition ? Ce sont elles qui — de-
venues méres — sont, dans la quasi-totalité des
sociétés, chargées en premier de transmettre et
de nourrir autant de paroles que de lait les futurs
membres du groupe. Par elles donc est introduit
le Verbe dont la geste avait mis fin au chaos ini-
tial et institué I’ordre que symbolise la culture.
Aussi est-ce au « Nom-du-pére », dira J. Lacan,
qu’elles font, biologiquement et spirituellement,
la jonction entre les morts, les vivants et les
étres en développement (embryons, feetus ou
bébés). Par 13, et au-dela de son aspect psycho-
logique fondamental en tant que contenant et
canalisation des pulsions, se confirme le véri-
table sens profond de la culture dans son rapport
a la transmission : permettre une communion a
Desprit qui anime les étres humains dans leur
maitrise de ’environnement et de leur destin.

Cette dimension 2 visée collective, qui fai-
sait confondre sémantiquement et téléologique-
ment les concepts de « culture » et de « civilisa-
tion », se trouve largement soulignée d’abord
par les philosophes germanophones (E. Kant,
G. W. F. Hegel, J. G. Fichte...), puis par les pen-
seurs francais (A. Comte, M. Barrés, R. de
Gourmont, Alain...)*. Marque d’une certaine
incarnation de la raison accompagnant la
marche de I’esprit et hymne 2 [’humanité, elle
souligne fortement 1’effort pour le perfectionne-
ment de I’homme sur les plans technique-artis-
tique, quotidien-pragmatique et moral. Il s’agit
de I’éducation au sens des conquétes spirituelles
qui ajoutent 2 la joie de vivre et assure la poi-
gnée de main entre les générations, grice a la
transmission d’idées, de souvenirs, de savoirs et
de rituels qui proviennent de toutes parts. Par-
ticulierement soulignée par A. Comte [19],
Alain [3] et A. Malraux (a travers toute son
ceuvre), cette vision de la culture traduit
une double aspiration : une intellectuelle, fruit
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52. La notion de durée me semble
tout aussi fondamentale que 1’idée
d’une pluralité dépassant trois per-
sonnes, pour parler de « culture ».
Cette dimension n’est matheureuse-
ment pas explicite dans la défini-
tion, par ailleurs fort intéressante et
bien résumée, que donne S. Abou
[1, p. 30] de la culture : « L’en-
semble de manieres de penser,
d’agir et de sentir d’'une commu-
nauté, dans son triple rapport 2 la
nature, & I’homme, a I’absolu. »

53. Pour la signification et les im-
plications de chacun des termes
« adaptation », « intégration » et
« acculturation », voir la revue mul-
tiréférentielle que j’en avais dressée
[32].

54. Toutefois, ce n’est pas pour au-
tant qu’on peut identifier psychisme
et culture, méme s’ils sont indisso-
ciablement corrélés, tous deux of-
frant une actualisation du potentiel
biogénétique spécifiquement hu-
main. Si on partage, a cet égard, les
explications d’un G. Roheim ou
d’un G. Devereux, on ne peut que
déplorer les positions réductrices,
parfois conceptuellement erronées
et souvent politiquement graves de
conséquences néfastes, d’une cer-
taine illustration actuellement en
vogue de I’ethnopsychiatrie, telle
que développée et pratiquée par
T. Nathan. Outre de nombreuses
critiques fondées qu’on trouve ¢a et
13, consulter a cet égard un article
résumé, tres sérieusement argu-
menté de R. Rechtman [82].

55. Sans m’attarder ici sur la diffé-
rence entre les deux termes, je ne
peux occulter la rivalité idéolo-
gique puis militaire entre les habi-
tants des deux c6tés du Rhin, tout
au long du x1x si¢cle, et au début
du xx°. En effet, d’un symbole de la
distinction intellectuelle de la bour-
geoisie, puis de 1’ascension sociale
de la classe moyenne face a une no-
blesse dont les « civilités » étaient
jugées frivoles, le Kultur se trans-
forme progressivement, notam-
ment avec 1’appui d’E. Kant et de
G. W. F. Hegel, en désir d’étendre
les conquétes de I’esprit et I’éduca-
tion artistique a la nation entiére.
J. G. Fichte et les romantiques y ex-
primerent I’idée d’un « génie »
propre au peuple allemand, d’un
« caractere » spécifique faisant la
fierté d’'une communauté nationale
qui, dans le contexte des rivalités
coloniales, se mue en mission « ci-
vilisatrice » devant potentiellement
profiter au monde entier. C’est ce
méme état d’esprit que les Frangais
attribueront a la « civilisation »
(face aux « primitifs » et aux « sau-
vages »).




56. Tout comme le régne de I’arbi-
traire, I’aveuglement du pouvoir et
I’accaparement des richesses hu-
maines ou matérielles constituant
I’héritage commun, ou également
le non-respect, dans les pays dé-
mocratiques, des procédures judi-
ciaires réguliérement établies.

57. Dans les pays respectueux des
droits de I’homme, et dans les cas
ol1 le pouvoir n’est pas usurpé, cela
ne peut se concevoir — comme
nous ’avons trés malheureuse-
ment vu récemment — par des ap-
pels a la « désobéissance civile »,
qui risquent de mettre en péril le
lien social fondamental et d’entra-
ver gravement le fonctionnement
des institutions. C’est plutdt par un
devoir de résistance que peut se
manifester la forte pression sou-
haitée sur les gouvernants, en cas
de dérive manifeste.

58. Le remarquable exemple du
jeu de cartes donné par C. Lévi-
Strauss [54] est bien évocateur a
cet égard.

59. Je fais référence ici aux « si-
gnaux » informatifs, empiriques et
symboliques, débouchant sur des
ensembles significatifs a la dispo-
sition des individus qui y font ap-
pel pour concevoir et transmettre
des messages verbaux et non ver-
baux, qu’ils corrigent aussitdt se-
lon la perception qu’ils ont du de-
gré de compréhension de ceux-ci
par leurs interlocuteurs (cf. mon
article « Communication et échan-
ges culturels » [33]).

d’une conviction et d’un effort autonomes, qui
intériorise en les repensant, afin de les dépasser
et de les enrichir, les ceuvres des précédents et
des contemporains ; une autre, subséquente,
morale ou spirituelle, qui arrache I’homme 2 sa
condition aliénante, a la matiére, au hic et nunc
et I’honore, tant qu’il se donne pour tiche de
« spiritualiser la matiere » (J. Lacroix), et de
transmettre.

Une vision monolithique d’une culture que la
succession des générations n’affectera en rien, a
cause de la force du message initial du Verbe ci-
mentant ses manifestations conduit au traditiona-
lisme, & la mort spirituelle de la descendance
et a des logiques totalitaires ou hégémonia-
ques d’affrontement meurtrier. De méme, la
contrainte par trop éprouvée au sein des institu-
tions, I’incapacité d’adaptation a la réalité so-
ciale, la non-application par les représentants of-
ficiels des régles jusque-la convenues ou la
confiscation de la parole fondatrice sonnent le
glas de 1’épanouissement spirituel *. Ils annon-
cent aussitot la mort de la pensée (conformisme
et absence de créativité), la révolte avec son cor-
tege d’éléments destructeurs (anarchie, terreur,
mainmise sur 1’héritage...) et de dépérissement
psychique. C’est pourquoi les réalités institution-
nelles impliquent toujours un engagement moral
implicite. La prise de conscience de leurs effets
devient un impératif : s’il y en a qui seraient a
combattre, les autres considérés — aprés examen
critique éclairé — comme bons sont & conserver et
a féconder par la transmission.

C’est en vertu de tout cela qu’a I’instar du
concept de « tradition », celui de « culture » se
fait également et complémentairement appro-
cher puis comprendre au pluriel. Comme 1’éru-
dition réduite a un simple cumul de savoirs ne
fait pas I’homme de goft, les €léments matri-
ciels de la culture ne sont a eux seuls que repli
étouffant sur soi. Ils ne représentent qu’enfer-
mement dans des images d’un passé définitive-
ment révolu, irrémédiablement enfoui dans le
sable qui abrite des cendres (d’ancétres) qui,
faute de féconder les esprits, préfigurent la sic-
cité des cceurs consécutive a la désolation ou
sentent la putréfaction ! Telle une opération chi-
mique ol rien ne se perd, tel un tableau ot une
nuance s’ajoute chaque jour 2 la couleur initiale,
les pratiques culturelles recélent une infinité de
transformations qui renouvellent la geste ances-
trale en la diversifiant. Tout en conservant grice
a divers modes de transmission 1’essentiel —
dont le symbolique et les pratiques sacrales —,
les humains évoluent, s’adaptent, s’intégrent
dans de nouveaux milieux et reviennent par mo-
ments, non sans une certaine sensation d’étran-
geté, sur les lieux de leur enfance. En se disper-
sant et en multipliant les échanges, ils facilitent
la diffusion de leurs savoir-faire et de leurs
croyances ; en s’acculturant, ils multiplient les
chances de fusion des éléments fondateurs de
leur contexte culturel avec des éléments d’ autres

cultures, lesquels, affectés a leur tour, finissent
par transformer les mentalités et les comporte-
ments.

Aussi parlerons-nous concrétement, plus
que jamais aujourd’hui, de configurations cultu-
relles qui s’entretiennent mutuellement d’une
part, et de 1’'impossibilité de cantonner une per-
sonne dans une seule sphére culturelle d’in-
fluence d’autre part*®. En réalité, de quelque
systeme qu’elle se réclame, une personne réagit
en fonction de la rencontre, dans une pluralité
de contextes, avec d’autres éléments — humains
et environnementaux — qui s’ajoutent i ceux hé-
rités de la sphere matérielle et spirituelle suppo-
sée d’origine. Interviennent ici, d’un c6té les
régles et les conventions du moment, de 1’autre
des sympathies et des aspirations personnelles.
On peut des lors voir apparaitre chez tout un
chacun des manifestations a priori contradic-
toires, étant donné les multiples combinaisons
de codes de référence et I’intérét varié tiré de
circonstances précises. Ce qui rend difficile une
homogénéité de comportements et de senti-
ments chez un ensemble d’individus apparte-
nant 3 une méme configuration culturelle ou
ayant des reperes identiques, bien qu’ils fassent
tous référence & un méme systéme culturel co-
hérent. Aussi les interactionnistes et les commu-
nicologues préferent-ils étudier des segments
culturels, tout en gardant 4 1’esprit une entité qui
constituerait un aiguillon pour I’action et la re-
présentation *.

Transmission et construction identitaire

En conclura-t-on que les références cultu-
relles rapportées a la geste ou au récit ancestraux
s’évanouissent ou disparaissent pour ne plus
exercer d’influence sur les contemporains ? Ab-
surde serait pareille opinion ! Renforcée, en ef-
fet, par des pratiques cultuelles, éducatives et
folkloriques (habitudes alimentaires, vestimen-
taires...), par des signes et des rituels, par une
langue et des croyances, la parole qui du fond des
Ages prescrit toutes ces manifestations produit
une adhésion affective obligée a ce qui repré-
sente 1’enracinement. En outre, les références
communes — appuyées par des systémes de co-
dage, accompagnées de phénomenes métacom-
municationnels et éventuellement doublées de
fondation généalogique — engendrent un fort sen-
timent d’appartenance, berceau de la représenta-
tion identitaire. Belle ceuvre de « persuasion
clandestine » — pour reprendre le titre de V. Pac-
kard [70] — véhiculée par des effets psychiques
doublés de manceuvres conscientes de séduction
par I’enseignement et I’invitation 2 la participa-
tion sociale ! Elle ne tardera donc a transmuer
I’attachement naturel chez des individus entre
eux en fierté, et le groupe en communauté.

En fait, dés le début de I’existence s’établit
un véritable coétayage narcissique entre 1’indi-
vidu et les autres membres du groupe I’entourant
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et, plus largement, de celui dont il est issu. En
tant qu’objet de soin et de sollicitude, ou en tant
que porteur d’angoisses, d’espérances et de dé-
ceptions, I’enfant — faut-il le rappeler ? - est « la
reproduction du narcissisme parental » (S. Freud
[26, p. 96]), dans la mesure ol il accomplit les
réves de désir qui n’avaient pas été mis & exécu-
tion. Allant plus loin, P. Castoriadis-Aulagnier
parle de « contrat narcissique » entre la personne
et le groupe, entre « le discours singulier » et « le
référent culturel » [17, p. 22 ; voir également
pp. 129-213]. C’est qu’a la base de la socialité
s’est toujours imposée 1’idée holiste, inspirée des
articulations du corps humain, de I’interdépen-
dance symbolique et pragmatique des éléments
d’un « corps social »%, appelé, dans les perspec-
tives aristotélicienne puis rationaliste, & devenir
politique®. De ce point de vue, les statuts confé-
rant devoirs et honneurs et congus en vertu des
injonctions ancestrales allant de pair avec une or-
ganisation groupale finalisée, transcendent les
personnes qui en jouissent. Une permanence des
r6les et fonctions subsume la présence ou I’ab-
sence physique, les grandes différences de style
ou de tempérament, ainsi que les désirs de singu-
larité. E. Kantorowics a eu le mérite de montrer
I’importance de cette abstraction — 6 combien
fonctionnelle — appelée « corps mystique » [46]
oll se reconnaissent morts et vivants, contempo-
rains et successeurs potentiels. Si la figure du roi
en était le support habituel, toute autorité et toute
manifestation dictée par la référence au Verbe
I’incarnent. La formation de la conscience col-
lective soudée devient un creuset oii fusionnent
les individualités. Par I’ceuvre puissante et omni-
présente de la transmission, les croyances fonda-
mentales, les valeurs et les symboles s’imposent
comme volonté d’étre ensemble.

Tant de I’intérieur que de I’extérieur, la
(re)présentation de soi en tant que membre
d’une communauté chez les personnes ainsi ras-
semblées sous la bannigre de la culture et des
traditions conforte les sensations de singularité
et d’originalité. Mélange rassurant de repéres
historiquement et psychiquement fondés, ces
dernieres seront vécues comme confidentialités
interdites aux autres, a ces « étrangers » qui ne
regurent point le message du méme Verbe an-
cestral. Affermi donc par la transmission spéci-
fique et avivé par la nostalgie (au sens psycha-
nalytique du terme), 1’identitaire servira d’outil
pour surmonter les sentiments d’abandon, d’in-
sécurité ou d’anéantissement. Totalement en-
glué dans les récits mythiques et historiques
éventuellement appuyés par la vulgate, il consti-
tue le terroir ol bourgeonneront des sentiments
de supériorité ou de conquéte, voire des idéaux
d’élection et de missions salvatrices. Dans les
cas de menace sévere, précise M. Chamoun [18,
p. 66], il est destiné « a justifier a 1a fois conden-
sation grégaire ou, au contraire, la désignation
nette ou plus différenciée d’un ennemi ». Plus
que jamais, il se confondra avec 1’unité et la per-
manence de I’entité groupale.

En fait, dans le cadre de la transmission né-
cessaire, s’établit un équilibre fragile entre des
éléments strictement personnels — minoritaires,
a vrai dire — et d’autres provenant d’un héritage
psychique et social prépondérant. Déja, I’écou-
lement du temps modifie chez chacun de nous la
perception du réel et du vécu. Les lieux d’appar-
tenance et d’activités relationnelles condition-
nent également les sensations intérieures et ex-
térieures avec lesquelles se pensent la réalité du
monde et I’évolution. Ce théme concernait chez
les présocratiques — notamment Héraclite et
Parménide — 1a question de [’essence des étres et
du changement. 1l ne sera vraiment repris qu’a
partir de R. Descartes qui le mit & 1’honneur plus
particuliérement dans sa deuxiéme « méditation
métaphysique » concernant le « morceau de
cire » [20, pp. 274-283]. Depuis J. Locke,
G. Berkeley ou D. Hume 2 nos jours, continue a
se poser la question de I’altérité (qui culmine
avec E. Lévinas) et de I’étrangeté (qui se lit chez
J. Derrida en termes de « dif-errance »). A vrai
dire, le vocable « identité » fut propulsé vers le
milieu du xtx® siécle hors des sphéres de la phi-
losophie par les ethnologues américains, en
méme temps que s’étendirent les réflexions sur
son mentor « culture ». Il connut par la suite, &
travers les mouvements de décolonisation et de
libération dans le tiers-monde, un engouement
tel qu’il devint soit un leitmotiv des études des
situations migratoires, soit synonyme de reven-
dications ethnoculturelles, nationales, reli-
gieuses ou corporatistes.

Difficile donc & définir en dehors de la sphere
juridique — la seule & mon avis ol il revét objecti-
vement un sens —, le concept d’« identité » ©* reste
synonyme de cohérence interne, de confiance en
soi, de singularité autonome et de valeur, le tout
organisé autour d’une volonté d’existence. Posi-
tivement pensé, ce désir discriminatoire d’origi-
nalité créative conduit des individus ou des
groupes de la présentation de soi sous un jour fa-
vorable, en fonction de la situation vécue ou du
but poursuivi, a la revendication. A 1a hauteur
des frustrations, des menaces, des humiliations
ou de I’effondrement psychique éprouvés se crie
fort, en effet, le besoin de reconnaissance et de
respect... Destinée & usage extérieur, rappelée ou
réclamée, 1’identité devient offensive-défensive.
Au service du moi dans ses relations 2 autrui, elle
s’avere d’essence paranoiaque, notamment
quand elle se veut simplement un produit de la
narrativité groupale sous toutes ses formes, ou
uniquement 1’incarnation des messages ances-
traux. En revanche, résumée en un sentiment
d’existence et de continuité, elle est aiguillon de
la productivité, de la solidarité entre les parties
du moi personnel ou groupal. Enchéssée dans des
traditions significatives d’une histoire vivifiante
riche en luttes et en vertus, elle traduit, outre
I’optimisme inhérent au succeés de la transmis-
sion qui la soutient, une aspiration 4 un meilleur
étre enraciné dans une spiritualité nourrie de
I’écho de voix transcendantales .
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60. Idée connue depuis I’ Antiquité
(plus particuliérement chez Aris-
tote), fortement reprise par la chré-
tienté (saint Paul, saint Thomas
d’Aquin...) et les traditionalistes,
puis par A. Comte, E. Durkheim et
F. Nietzsche et bien d’autres philo-
sophes, sociologues ou juristes qui
ouvrent la voie aux communauta-
ristes anglo-saxons (Ch. Taylor, A.
Maclntyre, M. Walzer...).

61. Depuis la distinction jadis éta-
blie par Aristote entre xowwvic (ki-
nonia, « partage profond, commu-
nauté ») et mohreia (politia, « par-
ticipation aux affaires publi-
ques »), jusqu’aux positions
récentes des communautaristes, en
passant par les considérations jus-
naturalistes modernes (T. Hobbes,
J. Locke, S. Pufendorf...), socié-
taires (E. Durkheim, M. Weber) et
holistes (L. Dumont...), cet aspect
des débats identitaires ne peut étre
éludé. 11 sera repris plus en détail,
plus loin.

62. Contrairement a ’idée com-
munément répandue, ce n’est pas
un concept psychanalytique. 11 ac-
quit récemment ses lettres de no-
blesse dans les domaines psycho-
logiques par I’introduction des
courants typiquement américains,
remontant notamment a H. Hart-
man et 3 E. Erikson.

63. Sans étre chargé d’arriére-pen-
sées nationalistes ou porter au tra-
ditionalisme et au fanatisme, cet
argument se lit aisément dans les
ceuvres de penseurs et écrivains is-
sus de sociétés marquées par I’ab-
sence de distance sociale. On y re-
connait, d’ailleurs, ’une des théses
fondamentales des communauta-
ristes anglo-américains, plus parti-
culieérement développée par
Ch. Taylor et A. Maclntyre.




