64. Ce n’est point par hasard qu’un
groupe recourt 2 telle ou telle
forme d’union (endogamie, exoga-
mie, homogamie, lévirat, soro-
rat...), diversifie ou renverse les
formules.

65. Sous les trois aspects du
concept : inauguration d’entité spi-
rituelle, hiérarchie classificatoire
et injonction déterminante.

En tant que mécanisme servant 3 identifier
un groupe, ses activités et ses symboles, le
terme « identité culturelle » est donc a priori
fonctionnel. Se posant toutefois en synonyme
d’influences déterminantes provenant des élé-
ments ancestraux réels, imaginaires et symbo-
liques, en « personnalité de base » ou en « trans-
mission intergénérationnelle » plus ou moins
intacte, il limiterait nécessairement 1’horizon
d’une personne 2 la frontieére de son groupe
d’appartenance généalogique ou spirituelle
(avec lequel elle pourrait parfois avoir rompu
depuis un bon moment), comme si les méca-
nismes individuels d’adaptation et de défense
n’étaient plus opérants. Ainsi surinvesties, les
identités culturelles ou d’origine ne peuvent
qu’induire appauvrissement psychique, margi-
nalisation sociale et extrémisme. A s’y accro-
cher, ajoute G. Devereux [21, p. 163], on « ré-
vele une faille ou une lacune dans la conception
qu’on a de soi-méme en tant qu’entité multidi-
mensionnelle ».

Généalogie et transmission
intergénérationnelle

Bien entendu, toutes ces réflexions se réper-
cutent concrétement dans 1’héritage biologique,
social et psychique de I’humanité. Touchant a
tous les aspects de la vie, les mécanismes de
transmission s’avérent autant liés aux souhaits
et fantasmes des sujets qu’au fonctionnement
institutionnel d’une société. Corps et engendre-
ment, constitution psychique et formation de
personnalité, puis enseignement et parole judi-
ciaire deviennent les révélateurs privilégiés des
effets du legs intergénérationnel.

Corps, vie et mort

La marche de I’esprit longuement évoquée
ne s’accomplit pas, certes, sans prendre concre-
tement corps dans I’ceuvre de la chair. Ce n’est
donc qu’enchissée a son tour dans les formes
instituées (valeurs, symboles, traditions...), que
la reproduction biologique offre 2 la transmis-
sion une plénitude de sens. Elle doit, pour ce
faire, résumer toutes les catégories de 1’étre-au-
monde, depuis la pulsion et le désir jusqu’a la
transcendance et la constitution du sujet poli-
tique. Car nous inaugurons notre existence par
une préinscription dans le registre du désir in-
conscient et conscient, tant des auteurs de nos
jours que de leurs prédécesseurs et des groupes
d’affiliation ol les uns et les autres avaient été
reconnus. Dans ce champ de signification en ré-
férence au Verbe, s’était en effet toujours tenu
un discours moral et social concernant la régula-
tion des rapports interindividuels et la construc-
tion du pouvoir politique (interdits qui humani-
sent, normes juridiques, mécanismes de refou-
lement ou de sublimation...).

On le sait : ce n’est pas uniquement la conti-
nuité de I’espece que la reproduction biologique
assure. Selon les conditions de vie et de déve-
loppement se définissent des systémes d’auto-
conservation et d’échange résumés par les codes
régissant les alliances matrimoniales et la filia-
tion®. En lien au départ avec la pulsion et 1’ima-
ginaire, la conception (dans les deux sens du
terme) d’un étre humain se heurte vite — comme
y insiste P. Legendre [53] — 4 la rationalité insti-
tuée. Organisation sociale et pouvoir assignent,
en fait, une place et une fonction suivant I’ordre
et les circonstances d’arrivée au monde, elles-
mémes pénétrées de discours ancestraux qui,
tout compte fait, s’enracinent dans le sacré.
C’est pourquoi toute naissance s’entoure de ri-
tuels et se définit comme le centre d’une liturgie
dont la célébration commémore, relit, réunit,
initie et ordonne. Faute de quoi, les humains
sont des laissés-pour-compte, voués i I’abandon
et, par conséquent, 3 la mort sociale, voire —
dans beaucoup de sociétés — physique. Cette
transmission par la chair est, en résumé, raison
juridique et causalité qui rendent les géniteurs
de simples délégués du Verbe devant impulser
le sujet dans les registres de la parole (codes
symboliques et métacommunication) et de la
politique (soutenue par la construction juridique
et les interventions judiciaires).

Incrustées dans un ordre %, parenté et filia-
tion sont donc I’expression d’un discours fonda-
teur, écho d’une parole lointaine qui pénétre les
individualités, transcende 1’union des corps et
introduit des espérances. Par la naissance s’éta-
blit la succession chronologique qui cimente la
différentiation des étres et des générations. A la
séparation biologique entre la mére et le nou-
veau-né s’accorde une organisation sociale qui
implique honneurs et obligations, devoirs d’hu-
manisation envers la progéniture et distribution
patrimoniale. Cet héritage composite dessine
des contours identificatoires ol les aspirations 2
la complétude transforment les projets d’al-
liance contrariés ou les pulsions refoulées en dé-
sir de continuité de valeurs groupales et de
construction culturelle. Ainsi, formulée sur le
triple plan corporel (souvent inconscient), maté-
riel et social, la généalogie se lit-elle institution-
nellement — donc juridiquement — et psycholo-
giquement, sous peine de folie et de meurtre,
comme impossibilité de « s’autofonder », de
« se reproduire soi-méme, de s’engendrer soi-
méme, de se causer soi-méme » (P. Legendre,
53, pp. 105, 165 et 169). D’emblée, I’individu
est arraché 2 sa propre sphére d’autonomie.
L’éducation continuera cette ceuvre simultanée
de dépaysement, d’alignement sur les autres et
d’ouverture sur 1’anhistorique qui, par le lan-
gage et la loi, fonde toute transmission.

Cette autre maniére de faire entrer dans la
dette reste tributaire du biologique qui re-
monte a ’aube des temps. La quéte de 1’ori-
gine — donc d’une fiction qui nourrit ’amour
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de (la transmission de) la vie — nous confronte
simultanément, comme le démontre magistra-
lement F. Nietzsche, a trois champs d’investi-
gation : les pulsions, I’affect, le désir... bref, la
vie et la volonté de puissance qui la meut — ce
dont le corps est le siege ; I’esprit qui unit les
mouvements pulsionnels en les équilibrant ou
en leur donnant une raison dans la conscience ;
les idéaux que la culture traduit par la morale,
la religion et les conceptions les plus diverses.
Aussi parenté et filiation n’adviennent-elles
jamais, dans aucune société connue, par le
seul effet de la biologie (reconnaissance
d’ADN, don de sperme ou d’ovule, accouche-
ment...). On est constitué pére, mére, fils ou
fille de quelqu’un par une parole publique,
prononcée en public dans un cérémonial pu-
blic, et incrustée dans la régle immuable de la
dette. Par cette triple condition de proclama-
tion de ’insertion de 1’étre dans le tissu hu-
main se rétablit la chaine qui relie les morts
aux vivants.

Quand un chainon vient & manquer totale-
ment, surgit un drame culturel et individuel.
L’absence, cependant, de désignation de 1’un
seulement des agents de la transmission — le
biologique, Ie plus souvent — ne constitue en soi,
ni une difficulté existentielle insurmontable, ni
un empéchement & I’épanouissement. Une large
compensation peut étre en réalité obtenue par
une reconnaissance affective chaleureuse, par
une prise en charge cohérente et par I’effet
d’une parole apaisante concernant les circons-
tances de 1’abandon et du recueil de I’enfant.
Méme si, d’autre part, aurait pu étre rétablie une
stricte réalité biologique, aucune assurance
d’épanouissement psychique ou de pleine affi-
liation généalogique ne se trouve garantie, faute
de reconnaissance significative et de parole ins-
tituante, c’est-a-dire d’adoption au sens profond
du terme par un prédécesseur .

Ces considérations appuient en fait une idée
fondamentale : le corps et ses produits ne peu-
vent faire 1’objet ni d’appropriation, ni de négo-
ciation. L’interdit de 1’abandon noxal chez les
Romains avait déja ouvert la marche progres-
sive vers le respect absolu que nous réservons 2
la dignité des personnes en tant que telles. La
précision selon laquelle une notion de droit ne
saurait étre invoquée en I’absence de deux enti-
tés distinctes gagne en vigueur avec le refus des
juristes et du Digeste d’un ius in se ipsum. Le
débat relatif a la liberté de 1’usage du corps
propre, plus précisément a la servitude volon-
taire, que relanceront Grotius, J. J. Burlamaqui
et S. Pufendorf sera vite clos. Tour & tour,
T. Hobbes, B. Spinoza, le baron de Montesquieu
etJ.-J. Rousseau dénieront & quiconque la possi-
bilité de renoncer a la qualité d’homme, c’est-a-
dire en des termes plus actuels, de « personne ».
Or, c’est le corps qui est soubassement, symbole
et expression de cette derniére. De toute ma-
ni€re, les deux se confondent.

En méme temps qu’il nous concerne, le
corps appartient fondamentalement au regard
d’autrui. L’ indépendance de chacun est d’autant
moins possible qu’un corps a besoin d’autres
corps pour se conserver, explique B. Spinoza
[96, 11, prop. 13, lemme 4, pp. 88-89], et que
nous sommes responsables, renchérit E. Kant
[45,1, § 17, pp. 68-69] de ’humanité entiére
dans notre personne. Au-dela du droit a la
conservation affirmé par les penseurs des XvIr°
et xvir siécles, nous avons le devoir de soigner
le corps, de calmer sa douleur, voire — comme le
prescrit I'islam — de ’enjoliver. Car, a travers le
visage, son €lément le plus directement acces-
sible et le plus symbolique d’une relation hu-
maine, se traduisent — sur les plans juridique et
éthique (R. Andorno [6] et X. Dijon [22]) —’as-
pect irréductible de la personne, ainsi que 1’im-
possibilité radicale d’appartenir a4 un autre.
L’idée de « corps social » débouchant sur celle
de « communion », renforcée par celle de
« corps mystique », est la traduction vivante de
la position, passive et active a la fois, de I’indi-
vidu qui ne peut impunément disposer de soi
sans impliquer autrui. Est-il donc étrange que le
droit frangais souligne fortement « I’indisponi-
bilité du corps humain » ? Elle sera d’ailleurs fi-
nalement consacrée par les articles 16 et 16-1 du
Code civil, aprés avis du Conseil constitutionnel
qui lia solennellement dignité et corps . Ce que
reprend I’argumentation minutieuse du remar-
quable arrét « X et autres ¢/ Royaume-Uni » (CE
DH, 17/02/1997, in Rec. Dalloz, 1998, jurisp.,
pp. 97-101).

On le sait : si les droits de I’homme ont une
vocation universaliste, ¢’est précisément parce
qu’ils se rapportent aux prérogatives du genre
humain dans son ensemble. Ils ne sauraient, au
sens des Lumiéres, concerner les revendications
catégorielles ou individuelles qu’indirectement.
Chacun en jouit, comme de la liberté, en tant
que membre de la grande famille humaine.
N’est-ce pas a ce titre que furent renforcés les
liens entre les Ftats en vue de mieux défendre le
patrimoine commun, notamment 2 travers la ré-
cente convention internationale sur le génome
humain ? Nous disposons ainsi, comme d’un
usufruit, de la continuité de la séve — et biolo-
gique, et spirituelle — qui coule a travers les gé-
nérations. Tel est, par ailleurs, le sens de la pro-
sopologie d’E. Lévinas faisant écho aux
nombreuses dissertations sur I’altérité depuis
M. Buber, en passant notamment par G. Mar-
cel : le visage d’autrui — de tout autre semblable
— me rappelle mon humanité.

Outils et symboles par excellence de la
transmission des germes de la vie, le corps et ses
produits — dont notamment le génome — sont le
patrimoine exclusif du genre humain, au méme
titre que la pensée et la liberté. Rappel vivant
des expériences de parenté, ils sont le dépdt de
« souvenirs » particuliers liés aux traits phylo-
génétiques qui échappent a la personne. Cette
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66. 11 n’est pas superflu d’insister
ici sur le sens, dans le droit romain,
d’une adoption (engagement actif
en vertu d’une « option » pour
quelqu’un) ou d’une adrogation
(renoncement au sacré ancestral
concomitamment & une demande
de réinscription affiliative), il
convient de souligner I’importance
en psychologie et en éthologie des
interactions précoces positives,
réelles et imaginaires, pour un dé-
veloppement sain des relations
avec les figures significatives de
I’entourage, dont particuliérement
les « parents ». Ce a quoi s’ajou-
tent les nombreux rituels de recon-
naissance de la progéniture dans
I’ Antiquité, ainsi que I’obligation
dans le droit romain de désignation
d’un héritier. Dans le méme ordre
d’idées, le christianisme abonde en
références théologiques (dogma-
tiques et pastorales), rappelant
qu’on devient enfant de Dieu en
vertu d’une adoption par le Pére, 2
travers le Fils et le Saint-Esprit.
67. A I’occasion de ’examen des
lois concernant la bioéthique (lois
n° 94-548 du 01/07/94, 94-653 et
94-654 du 29/07/94).




68. Conscient que le sujet dépasse
les limites de ce travail, je ne fais
qu’en mentionner un aspect inhé-
rent au théme traité. Au-dela de la
critique nourrie relevée dans la
presse en général et de la « contro-
verse » soutenue dans les colonnes
de la revue Esprit [n° 242, mai
1998, pp. 182-188] & propos de
« I’affaire Montand », je me dois
de souligner que les institutions
dans lesquelles, et au nom des-
quelles, s’inscrivent parenté et fi-
liation ont pour mission de conser-
ver et de transmettre la flamme
spirituelle, dont les représentations
matérielles ne sont qu’un support.
Censées pérenniser 1’humain en
suivant les couloirs naturellement
empruntés par les coureurs portant
les flambeaux de la vie, elles tirent
de 1a leur raison d’étre et, par
conséquent, leur 1égitimité. On ne
peut donc les en détourner au pro-
fit de quelques-uns.

69. Deux positions freudiennes es-
sentielles, ultérieurement confir-
mées par toutes les écoles de psy-
chanalyse, sont 2 mentionner a ce
propos : le ¢a est consubstantiel du
somatique ; la phylogen¢se fonde
obligatoirement le surmoi et les
sentiments de culpabilité, partici-
pant ainsi de la formation et du
fonctionnement du moi.

70. En principe, disons-nous ; car,
comme le soulignent les travaux
psychanalytiques spécialisés, no-
tamment de W. R. Bion [11], de
J. Rouchy [89] et de P. Castoriadis-
Aulagnier [17], fécondés et ap-
puyés par les recherches de
R. Kags [44], certains objets psy-
chiques inconscients sont transfor-
mables tant par 1’évolution et la sé-
lection intrafamiliales que par le
jeu du transfert. D’autres, en re-
vanche, essentiellement issus de la
formation méme des groupes de
référence, « demeurent enkystés,
incorporés, inertes » [44, p. 14],
donc non transformables. S’ils
sont transférables, ils le sont
d’abord sur le mode de la « trans-
fusion » [89, p. 71], des « identifi-
cations adhésives et projectives »,
et de la « diffraction, sur les
membres du groupe, de ce qui était
resté en souffrance chez un sujet
auquel avait fait défaut une ins-
cription (dans la chaine généra-
tionnelle ou groupale) autotrans-
formable » [44, p. 14].

primauté chronologique enléve aux vivants
toute prétention sur le corps des défunts, sym-
bole de ’existence passée, et sur les bénéfices
escomptés d’une quelconque manipulation y af-
férant. Qutre les risques graves pour les libertés
a travers les possibilités d’usage incontr6lé de la
cartographie génétique %, c’est I'idée méme de
transmission — pourtant support de I’humain ~
qui est remise en cause. Or, on ne connait a
celle-ci qu’un seul et unique fondement, si sou-
vent rappelé par les civilistes : le mort saisit le
vif. Toutes les sciences humaines aboutissent a
ce méme constat ; le contraire ne peut étre sou-
tenu, sauf 3 inscrire ’humanité dans les jouis-
sances fatales du hic et nunc tributaire des fan-
taisies et avidités individuelles, au mépris de la
spiritualité, de la culture et de la logique de la
consécration institutionnelle.

C’est dire haut et fort qu’en tant que si¢ge et
moyen de manifestation de I’intellect et de 1’es-
prit, et qu’intimement lié & I’inconscient ®, le
corps exprime toute la visée de la culture. Par
les postures, les vétements, les tatouages, les
normes de I’hygiene et I’occupation de I’espace,
il est, lui aussi, un texte social qui se lit 2 la lu-
miére des injonctions ancestrales et des récits
fondateurs. En cherchant a déceler dans les pul-
sions et les affects ce qui est & 1’origine physio-
logique d’idéaux, F. Nietzsche le plagait au
centre des réflexions sur le fondement de la mo-
rale. Si le grand philosophe de la déconstruction
remarque que 1’étude des chaines de la vie dé-
passe I’histoire naturelle de 1’évolution pour
conduire a la préhistoire, c’est — comme le
montre E. Blondel [13, p. 719] — pour mieux
évoquer « un ensemble psychique-somatique
envisagé dans une pensée unitaire ou moniste
refusant la séparation du Geist (esprit) et du
Korper (corps physiologique) ». Ce dernier — en
tant que siége d’une pluralité de pulsions qui
offre a I’intellect « un choix d’expériences inter-
prétées, égalisées, simplifiées » — devient che-
minement et raison. Il est ainsi obligatoirement
a la base de I’interprétation, laquelle se mani-
feste en tant que multiplicité réduite sélective-
ment 2 une unité de sens. La généalogie, initiée
comme interprétation des textes rapportés au
corps et traversés d’idéaux culturels, ne cesse de
se transformer en lecture infiniment régénérée
des conflits inhérents a la vie, 2 I’instar de ce qui
se produit dans un corps. Du coup, la transmis-
sion biologique fait le lit du « conflit d’interpré-
tations » ~ ce qui, bien entendu, échappe a la
maitrise totale d’un individu méme si ce dernier
y contribue largement.

L’héritage psychologique

S’il est indéniable que I’inscription, & 1’arri-
vée au monde, dans la continuité de lignée(s)
familiale(s), dans le cadre d’histoire(s) socio-
cul-turelle(s) imprégne le développement de
traces indélébiles, 1’€tre humain reste en prin-
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cipe capable de transformer les éléments de
I’héritage psychologique ™, d’en acquérir
d’autres, d’en repousser certains, suivant un
rythme, une trajectoire, des prédispositions et
des aspirations strictement personnels. De ce
point de vue, la question ne se raméne pas fon-
damentalement a la source et au contenu de la
transmission autant qu’a la maniére dont celle-
ci se fait et au moment choisi pour cela. De-
viennent alors importants les canaux de récep-
tion et les mécanismes de rejet, les moyens a la
disposition du sujet ainsi que la capacité de ce-
lui-ci & se structurer a partir de ce qui est regu
et, simultanément, de ce qu’il souhaite batir.
S’il faut comprendre la genése de perturbations
dans un milieu familial ou culturel donné, la
causalité psychique se cherche a travers des
mouvements sinusoidaux, imprévisibles et la-
biles d’incorporation, d’identification, d’inves-
tissement libidinal, d’hallucination d’objet, de
désir et de refoulement. Le tout étant informé,
mais non totalement aliéné, par un Verbe loin-
tain que porte et amplifie un mythe ancestral
fondateur.

Cette derniere référence dont se nourrissent
institutions et groupes ne doit, en fait, point
conduire 2 penser a un lien héréditaire immua-
ble ou & une prédestination implacable. Quand
A.J. Ferreira et H. Stierling parlent de « mythe »
et de « délégué » familiaux, ces systémiciens
désignent une répartition inconsciente de roles
difficilement modifiables a cause d’une fidélité-
loyauté aux générations précédentes, et des
croyances subséquentes partagées, réitérées et
profondément intégrées par chaque acteur de la
scéne familiale commune. Cette distribution
n’est en général pas contestée, car elle rassure,
protége, fournit des reperes fiables et procure
par 12 méme de nombreux bénéfices, tout en
maintenant le rapport au sacré. Elle devient en
revanche franchement pathologique, quand elle
n’est plus ritualisée, se rigidifie ou s’empétre
dans la nostalgie d’un temps — réel ou fantasmé
— ol ’ancétre aurait vraiment organisé la vie
suivant la perception stricte et mortifére actuel-
lement en cours. S’agissant « d’une image 2
usage interne qui différe souvent totalement de
la fagade externe », cette référence au mythe as-
sure la cohésion interne du groupe, en méme
temps qu’elle le protége des agressions exté-
rieures [66, p. 5]. Si elle permet de donner sens
au symptome, elle n’en fait pas pour autant un
simple produit de transmission directe et fer-
mée. Issue d’un conflit avec les imagos ou avec
I’environnement et fruit de la négociation qui
s’ensuit, cette rupture de I’harmonie relation-
nelle, donc de ’homéostasie apparente, exprime
un choix stratégique inconscient en fonction des
données existentielles et des espérances es-
comptées.

Certes, afin de mieux s’affirmer, le sujet
peut emprunter — dans un mouvement imita-
toire ou identificatoire, ou encore grice a des
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intermédiaires” — une allure a ceux qu’il a déja
vus & ’ceuvre, recourir a une couleur culturelle
prononcée, ou encore opter pour un registre pré-
cis (corporel organique, mental intellectuel,
comportemental...). Certes, le groupe familial
ou culturel offre a ’enfant des occasions de co-
étayage narcissique mutuel, de contagion et de
déplacement d’affects par des intermédiaires
qui, comme tout agent de transmission, « ac-
compli(ssen)t une fonction de régulation (psy-
chique) entre des formations et des structures
d’intensité trop différente » (R. Kaés, op. cit.,
p. 42). Il n’empéche qu’il s’agit d’une tactique
modifiable, ajustable, dont I’issue reste incer-
taine. I1 y va d’une souffrance mal élucidée,
d’un appel a I’aide au travers de canaux com-
municationnels ou métacommunicationnels
théoriquement accessibles aux autres protago-
nistes de la scéne groupale (familiale, institu-
tionnelle...)™ S’y cache une touche personnelle,
discréte mais forte, qu’il incombe a I’interve-
nant médico-psycho-social de déceler, puis d’en
restituer le sens et le destin supposé au sujet qui
préfere parfois s’y cramponner, faute d’autre(s)
défense(s) psychique(s) & sa portée narcissique
ou actuellement disponible(s). Mé&me si elle se
rapporte donc 2 toute une lignée, la manifesta-
tion névrotique que constitue un symptome ne
se transmet pas intacte, ni automatiquement,
d’une génération 2 une autre, d’'un membre de la
famille & un autre. Avant d’étre héraut ou délé-
gué, le personnage présentant des troubles psy-
chiques émet des signaux d’alarme relatifs au
malaise qu’il ressent, livre des messages qu’il a
lui-méme rédigés, animé qu’il est & ce moment-
12 de telle ou telle envie secréte.

Cette idée était déja soulignée par S. Freud
quand il emprunta [27, p. 181] au Faust de
J. W. Goethe les deux vers : « Ce que tu as hérité
de tes peres, afin de le posséder, acquiers-le. »
Commentant plusieurs textes du fondateur de la
psychanalyse, R. Kaés précise [44, pp. 44-45]
que « la conception freudienne de la tradition
n’est pas celle d’une malédiction : elle requiert
de I’individu qu’il se constitue en sujet pour
I’hériter ». C’est dire I’importance et le poids
des événements de la vie individuelle et des in-
teractions avec 1’environnement dans 1’activa-
tion des potentialités personnelles. S. Freud, il
est vrai, parle [in 44, p. 96] d’une « double exis-
tence : I'une ot I’individu est 2 lui-méme sa
propre fin, et 1’autre comme membre d’une
chalne a laquelle il est assujetti contre sa vo-
lonté, ou du moins, sans la participation de
celle-ci ». Il lance par 12 I’idée d’une persis-
tance, outre le refoulement et le contenu refoulé,
des traces mnésiques relatives au vécu des géné-
rations antérieures. Il confirme ainsi que la
transmission s’organise 3 partir du négatif, a
partir de ce qui manque et fait défaut. Les
recherches psychanalytiques ultérieures résu-
mées par R. Kaés (op. cit., p. 12) iront plus loin :
c’est également « 2 partir de ce qui n’est pas ad-

venu, ce qui est absence d’inscription et de
représentation, ou de ce qui, sur le mode de I’en-
cryptage, est en cause sans &tre inscrit », c’est-a-
dire (p. 58) « d’un non-travail de la transmission
psychique ». J. Lacan [50, pp. 11-61] fait large-
ment écho 2 cette idée dans une référence a « la
lettre volée » : celle-ci parvient toujours & son
destinataire, méme s’il n’a pas été constitué
comme tel par le destinateur : la trace suit son
chemin & travers les autres jusqu’a ce qu’un des-
tinataire se reconnaisse comme tel. Le sujet
s’éclaire davantage avec les notions de « crypte »
et « fantébme » avancées par N. Abraham et
M. Torok [2], et qui ont rapport avec 1’absence
de représentation, de plaisir et de travail de la
pensée, due a un défaut d’interdit. Cependant,
ajoute 2 trés juste titre R. Kaés (op. cit., p. 45),
« la question reste enti¢re de comprendre les
agencements psychiques qui conduisent a ce
qu’un sujet précis, pas n’importe lequel (...), le
sujet singulier, s’en constitue le porteur et ar-
rime 2 cet emplacement, avec 1’accord incons-
cient des autres, son destin et sa propre fin ».

A oublier cette griffe personnelle supportant
le poids de 1’affirmation individuelle de soi face
aux événements familiaux, on risque de tomber
dans un enfermement psychique annonciateur
d’une fatalité létale. N’y a-t-il pas, en effet, une
sorte de retour a une croyance magique, a la pen-
s€e « primitive » (au sens de L. Lévy-Bruhl),
quand on vulgarise ’idée séduisante et simplifi-
catrice d’'un « mandat intergénérationnel » dont
serait chargé un nourrisson qui arrive au mon-
de ?!... Méme si les influences culturelles, et plus
spécifiquement familiales, sur le développement
sont indéniables, il appert difficile d’accepter au-
jourd’hui I’étau d’une « personnalité de base »
ethno-culturelle ou communautaire qui préfigu-
rerait ou expliquerait les attitudes et comporte-
ments individuels. La dérive s’aggrave encore, &
croire qu’une tentative de réinscription dans le
champ d’hypothétiques ancétres ou que la re-
construction d’un village natal — situé d’ailleurs
en dehors de I’espace et du temps fondateurs —
suffisent pour amorcer la guérison psychique ™.

La lignée ou plongent nos racines ainsi que
les premiers sillons creusés par la vie réelle ne
valent que par la capacité d’en émerger sans
rompre les attaches, d’y prendre appui sans ja-
mais s’y engloutir, d’en garder aussi consciem-
ment que possible la trace pour en amplifier
I’écho positif. Non ! Tout ne se joue pas avant
six ans, comme 1’affiche le titre ravageur d’un
ouvrage assez répandu ; sinon a quoi servent
nos interventions et nos espérances ? Non ! Les
enfants de migrants ne constituent pas le reflet
de la culture supposée figée du milieu d’origine
de leur(s) parent(s) [R. Geadah, 29, 31]. De
méme, bien qu’ils vivent dans la tourmente psy-
chique — et souvent sociale — qui en appelle &
notre soutien actif, les enfants victimes de sé-
vices ne maltraiteront pas automatiquement ou
forcément leur future progéniture ™. En dépit du
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71. Concept frendien essentiel,
amplifié et affiné par G. Roheim,
par D. W. Winnicott, par N. Abra-
ham et M. Torok. Le résumant,
R. Kags précise [44, p. 42] : «L’in-
termédiaire fonctionne comme une
barriere de filtrage, comme pare-
excitation entre le pouvoir conta-
gieux du désir qui détruirait tout
s’il était satisfait sans autre traite-
ment économique. » Sur le plan de
la réalité intrapsychique, il « fonc-
tionne comme une instance de mé-
tabolisation ; il peut revétir les
formes les plus diverses, depuis le
symptome et les pensées intermé-
diaires du réve, jusqu’au moi lui-
méme ». C’est aussi (p. 56) « une
médiation entre des éléments dis-
continus, un rapprochement dans
le maintenu-séparé (...), une ins-
tance d’articulation de différences,
de reprises, de symbolisation (...),
une instance d’opposition, de
conflictualisation et de différencia-
tion entre des éléments complé-
mentaires et antagonistes ».

73. Pourvu qu’il y ait le souhait in-
conscient et I’effort nécessaires
pour entendre le message ou sortir
de I’ambivalence qui jalonne habi-
tuellement les relations.

73. Outre les tres sérieuses diffi-
cultés conceptuelles, les consé-
quences de telles positions sur les
plans de la construction nationale,
de P’intégration sociale et de Ia po-
litique migratoire peuvent étre ca-
tastrophiques.

74. Sans oublier le doute légitime
quant 2 la réalité statistique et cli-
nique de telles affirmations a I’em-
porte-piece, on peut lire dans la
diffusion répétée de tels discours —
fermé et enfermant — un véritable
mépris pour les efforts psychiques,
parfois inouis, fournis par ceux qui
luttent pour échapper au poids des
souvenirs malheureux, ainsi
qu’aux tendances dépressives ou
identificatoires qui s’ensuivent.



75. Comment cacher, aprés ces ob-
servations, ma surprise, voire mon
étonnement quant aux « signale-
ments » concernant des enfants non
encore nés ! Méme s’ils traduisent
d’honorables préoccupations quant
aux difficultés que pourrait vraisem-
blablement réserver I’ avenir 2 de fu-
turs citoyens, ces actes signent la né-
gation méme de nos connaissances
en matiére d’interactions précoces et
de potentialités et réactions paren-
tales toujours incertaines a 1’arrivée
d’un nouveau-né. Ce, sans compter
le probleme de la suite 1égale 2 leur
donner en droit positif, eu égard aux
textes cadrant I'intervention du juge
des enfants et 2 1’interprétation, par
la Cour de cassation, de la notion de
« danger » mentionnée dans 1’article
375 du Code civil.

76. A moins d’évoquer la notion
d’« inconscient collectif », telle que
donnée par C. G. Jung ou par
G. Mendel (voir supra). Pour une
petite synthése & propos de I’usage
erroné de I’expression « inconscient
familial », se référer entre autres tra-
vaux spécifiques a 1’article de
J. Miermont [65].

77. Comment ne pas songer ici a la
récente « découverte » américaine
des génes de I'infidélité conjugale !
78. Notamment en mati¢re de crimi-
nalité et de handicap mental, etc.
79. Suivant une graduation allant
dans des contextes totalitaires jus-
qu’a tuer toute vie de 1’esprit.

80. Au sens psychanalytique du
terme.

81. « Bienheureux » ceux qui au-
raient respecté les prescriptions fon-
damentales, dit-on habituellement.
D’ailleurs, le charisme du Pere fon-
dateur ou de ses disciples est étymo-
logiquement li€ a ce qui, grice & un
don de I’Esprit ou 2 une immersion
totale dans I’esprit du message, pro-
duit une réjouissance intérieure pro-
fonde qui touche, comme par rayon-
nement, tous ceux qui reconnaissent
dans le télos assigné une voie de sa-
lut. Ainsi, I’usage, en guise de salu-
tation, du grec yaige (chairé) se rap-
portant aux expressions symbo-
liques de la vie communautaire
(terre natale, évocation des morts,
banquets commémoratifs, cérémo-
nies religieuses...) va plus loin que
ses équivalents latin (ave, salve) af-
férant 2 la santé, et sémitiques (sa-
lam, shalom...) comportant une di-
mension de paix intérieure ou rela-
tionnelle.

82. Le credo latin est en réalité une
péle copie du grec moTedw (pistevo),
lequel signifie « faire confiance »,
« se fier complétement ». La pasto-
rale catholique actuelle souligne,
heureusement, cette dimension,
comme I’indiquait dans une confé-
rence récente fort instructive J. Pey-
celon [71].

difficile débat sur 1’hérédité génétique en ma-
tiere de psychose, on peut affirmer que dans la
plupart des cas, les enfants de malades et de
handicapés mentaux peuvent ne pas &tre enfer-
més dans les graves troubles de leur(s) pa-
rent(s) : une bonne partie de leur développement
reste tributaire du contexte qui leur est offert,
dont nous devons étre garants et comptables ™.

Ainsi, quelle qu’en soit la lecture, I’histoire
ne se répéte-t-elle pas. Tout au plus, les humains
y re-produisent des tendances et des configura-
tions portant la marque de leur temps, de leurs as-
pirations conscientes et inconscientes et de leur
éventuel aveuglement. Aussi ne peut-on parler
impunément d’ « inconscient familial » pour dési-
gner une histoire groupale particuliére, un réser-
voir de souvenirs enfouis oil le sujet puise ses re-
présentations, s’inscrit dans une logique d’idéal
et marque les jeux d’appartenance tout aussi fan-
tasmatique que réelle. Alors que la notion méme
d’inconscient évoque, en dernier lieu, la fagon
dont on s’approprie individuellement son destin
et son histoire . Dans le méme ordre d’idées, la
locution — bien a la mode ! — de « transmission
intergénérationnelle » favorisée par les courants
systémiques appelle, malgré I’intérét certain
qu’elle présente, une grande prudence quant &
son évocation a I’occasion de manifestations né-
vrotiques similaires chez des personnes liées par
une filiation biologique ou adoptive. Ce — outre
les arguments ci-dessus — & cause des dérapages
(pseudo-)scientifiques auxquels elle peut
conduire (phylogenése obérant lourdement les
manifestations ontogénétiques, émergence du
tout génétique au détriment du fantasmatique et
de I'imaginaire individuels”, idée de prédétermi-
nation psychologique et sociale™, etc.) ou surtout
idéologiques (traitement de la délinquance, pro-
blématique migratoire, racisme, voire eugé-
nisme...) et de leur utilisation politique.

L’éducation

Assurer donc la continuité du message en le
livrant aussi fidelement que possible a la posté-
rité commence assurément par les manceuvres
éducatives, implicites d’abord, conscientes et
actives par la suite. Les fonctions instituantes,
rendues occasionnellement manifestes ; les mo-
deles formateurs, imitatoires puis identifica-
toires, offerts par I’immersion sociologique ;
I’organisation adaptée, mais toujours li€e & des
interdits fondamentaux et & des frustrations né-
cessaires ; les interactions, véritable lieu de la
culture (G. Sapir [91]) et axe central du déve-
loppement psychique ; etc., sont autant d’é1é-
ments prédisponibles que nous recevons d’em-
blée. Inévitable, ce préconditionnement est
normalement un terrain plus ou moins fertile”
oli, pour germer et, a leur tour, porter des fruits
variés, les graines de vie doivent étre patiem-
ment arrosées. De méme, les pousses en résul-
tant demandent 2 étre progressivement étayées,
puis élaguées.
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L’arrosage d’abord est une insertion de plus
en plus consciente dans le sacré. Outre la vul-
gate, les récits ancestraux ou les mythes fami-
liaux®, ce sont les valeurs données a entendre et
a voir d’une maniére explicite et répétitive, et
(re)présentées par des symboles, qui le permet-
tent. C’est I’idée princeps de devoir, antéricure-
ment aux obligations et & I’enseignement de
droits individuels, qui le concrétise. Tout com-
mence, néanmoins, par une action pédagogique
motivante — séduisante, dirais-je — qui fait croitre
le désir et le plaisir de la découverte progressive.
Un certain secret confinant au mystére en est le
premier élément que 1’éducateur incitera a re-
chercher, au fur et 2 mesure de ’usage guidé
des facultés intellectuelles, sociales et artis-
tiques. C’est pourquoi, insiste O. Reboul [81,
pp. 112-117], il n’y a pas d’éducation sans pré-
sentation de symboles et sans apprentissage du
renoncement. L’intériorisation des interdits, la
réflexion axiologique et le gofit de la préférence
impliquent sacrifices et frustrations modérés,
raisonnablement dosés avec des gratifications.
Dans ce sens, « I’éducation s’oppose nécessaire-
ment au sacrilge. (...) Eduquer, c’est apprendre
arespecter les droits d’autrui, de la collectivité et
enfin des droits de I’homme qui transcendent
toute collectivité ; c’est initier & ce qui demeure,
au-dela de toutes les variations culturelles ou re-
ligieuses, sacré » (ibid., pp. 114-115).

Le recours & ces valeurs suppose indéniable-
ment leur reconnaissance comme source de vie
et socle de la coexistence. A ce titre, elles em-
portent la conviction que les aspirations et les
vertus qui s’y logent expriment la quintessence
des enseignements tirés des réalisations hu-
maines en général et de [’histoire d’un groupe
particulier. Elles « valent la peine » d’étre trans-
mises en tant que confiance dans la fondation
méme de cette collectivité qui les prone et les
promeut. Ce n’est rien d’autre qu’un acte de foi
en les ancétres et en leur charisme, qu’une entrée
dans la joie de la réalisation de soi par I’adhésion
profonde au Verbe®. Qu’il s’agisse d’un idéal
moral dont les « droits de I’homme et du ci-
toyen » sont pour nous la plus haute expression,
d’une profession de foi religieuse ou d’une affi-
liation totémique, la référence se présente
comme invitation 2 continuer I’ceuvre engagée.
Y croire, c’est se fier & ceux qui nous ’avaient
présentée et, a travers eux, aux prédécesseurs qui
la leur avaient 1éguée 2. Psychanalytiquement
parlant, cette assurance absolue de protection &
1’ombre de la fondation procéde de I’Eros dyna-
misant qui favorise la sublimation et les mouve-
ments d’individuation. En permettant d’échap-
per aux sentiments d’abandon ou d’isolement et
a la perte d’objet, la fusion dans I’idéal offre des
moyens de compensation & 1’angoisse originelle
par le rapprochement entre les individus.

Cette question de confiance est essentielle,
capitale pour toute transmission. Quelle attrac-
tion exerce, en effet, celui qui ne peut sécuriser,
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inspirer la réussite et le dévouement ou auquel il
est vain de se remettre ? Intérioriserait-on les
enseignements, les conseils ou les modeles pro-
posés par des personnes dont on se méfie ? A la
base de I’identification — une des formes les
plus prégnantes de la transmission — se rencon-
trent la fascination, la force et le sentiment de
pleine sécurité. A travers un autre influent et
grice a I’ascendant de ce dernier en tant que
chainon antérieur 2 soi ou déja affermi dans
I’expérience, se reconnait ce qui conduit en
toute confiance 2 la référence ol se déposent, se
diluent, « finissent » — & la maniére de Plotin et
des Soufis — les espérances. Aussi J.-J. Rous-
seau faisait-il de cette quiétude la condition de
I’obéissance indispensable d’Emile au gouver-
neur, par-dela le précepteur. Le jeune homme ne
pouvait, en contrepartie, douter de I’engage-
ment de ceux-ci & ne lui ordonner que ce qui est
bon pour lui. On ne peut impunément ébranler
la confiance des mineurs ou des citoyens dans
Iautorité censée les rassurer, les protéger, les
guider ou leur offrir des opportunités de déve-
lopper leur potentiel. C’est prendre le risque in-
commensurable d’empécher le cours habituel
de I’identification et les mouvements de
construction d’un bon self, voire de contribuer
largement 2 des sentiments d’anéantissement
psychique. C’est, en d’autres termes, jouer avec
les pions du chaos social.

De ce point de vue, comment ne pas dénon-
cer les graves dérapages de la campagne menée
depuis une dizaine d’années en faveur de la pro-
tection des enfants contre d’éventuels sévices
sexuels ? La fin — noble, certes — ne pouvant a
elle seule justifier les moyens, il me parait ex-
trémement grave d’amener des mineurs a se mé-
fier a priori des attitudes ou des sentiments des
personnages les plus fondamentaux quant 2 la
construction psychique et a la découverte de la
vie. Un degré supplémentaire de gravité est at-
teint, quand on le fait & un 4dge préscolaire ou
correspondant habituellement  la période de la-
tence, c¢’est-a-dire aux moments ol I’étre hu-
main a le plus besoin de se sentir en sécurité,
épaulé et inconditionnellement accepté ®. Au-
dela de la haine (au sens psychanalytique du
terme), des amertumes nourries a 1’égard de fi-
gures précises et des éventuels souhaits incons-
cients de vengeance, cette erreur stratégique
dans le choix de I'interlocuteur approprié — qui
aurait dii étre 1’adulte — entrave les mécanismes
de transmission constructifs de soi et la coexis-
tence, en inversant le mouvement. En rendant
I’enfant responsable de sa propre défense psy-
chique et sociale, on consacre la parentification,
si justement décriée par les intervenants mé-
dico-sociaux et les juges des enfants. Dois-je
encore rappeler les épisodes dramatiques, histo-
riquement fondés, ol des mineurs qui avaient
contribué a I’ordre social au détriment de leurs
« objets internes » — dont les parents constituent
psychanalytiquement les assises — en arrivaient
au suicide ?...

Pour une insertion continue dans les tissus
familial et groupal, I’héritage spirituel et tech-
nique de I’humanité — ou plutdt ce qui en a été
implicitement conservé, donc sélectionné — se
présente comme un véhicule impersonnel de ce
qui a été collectivement élaboré, des généra-
tions durant. A I’exercice du pouvoir de carac-
tére essentiellement personnel ou contingent se
substitue pour une meilleure transmission I’effet
de I’autorité, laquelle incarne — étymologique-
ment et philosophiquement — une action tournée
vers un autre pour I’élever, le protéger, le stimu-
ler et amplifier ses potentialités. N’est-ce pas ce
qu’assigne le Code civil (art. 371-2, al. 1)
comme finalité exclusive aux représentants 1é-
gaux d’un mineur ? Les éducateurs jouissent de
cet ascendant, précise H. Arendt [7, p. 242], «en
tant que représentants d’un monde dont, bien
qu’eux-mémes ne 1’aient pas construit, ils doi-
vent assumer la responsabilité, méme si, secre-
tement ou ouvertement, ils le souhaitent diffé-
rent de ce qu’il est ». Dans cette optique, les
conditions de sécurité, de maturité et d’éveil ré-
sident dans la capacité de préserver ’enfant du
vieillissement précoce par le devoir d’inventer
son propre monde, un monde ne reposant sur
aucune certitude. Sous prétexte de droit a une
expression personnelle, 2 suivre sa voie ou a
choisir librement une religion, il me semble
qu’on laisse le mineur a [’abandon, en proie a
des tentatives de réalisation de soi dans un uni-
vers monadigue. Comment comprendre des si-
tuations qui changent au gré des circonstances
et des personnalités, sans ancrage dans un passé
éprouvé et un savoir tant soit peu prouvé ? Bien
au contraire, ajoute la philosophe, « le propre de
la condition humaine (est) que le monde soit
créé par des mortels afin de leur servir de de-
meure pour un temps limité » (op. cit., p. 247).
C’est dire que le maintien d’aspects conserva-
teurs dans 1’éducation stimule la créativité ; « ce
qui est neuf et révolutionnaire dans chaque en-
fant » n’en sera que mieux préservé.

Loin d’étre un enchainement a un passé
mort, une transmission par les modes conscients
de 1’éducation considere les traditions acquises
comme ferment pour la critique et 1’action no-
vatrice. En privilégiant certaines disciplines
permettant de remonter aux temps et modalités
de construction (histoire, humanités, archéolo-
gie, philosophie...) ou de relativiser les attitudes
sociales, on favorise et les sentiments de sécu-
rité, et I’ouverture sur I’actualité sociale. Pre-
nant élan sur la terre ferme nourrie de certitudes
groupales, le progres assuré par la transmission
est arrachement progressif 2 la contingence, a la
pression de I’urgence affective et sociale connue
en famille ou dans le quartier. C’est dans un mi-
lieu complémentaire, dont les méthodes et les
capacités de raisonnement ne sont point iden-
tiques & celles des contextes familial ou commu-
nautaire®, que peut se réaliser une ouverture sur
I"universel dont I’existence de la régle est le
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83, Je pense plus particuliérement
2 un support audiovisuel canadien,
largement projeté dans les écoles
maternelles, qui cumule les erreurs
conceptuelles, en référence aux
données classiques de la psychana-
lyse, de la psychologie développe-
mentale et A certains aspects de la
philosophie morale.

84. G. W. F. Hegel [40, pp. 107-
110] et Alain [3] insisteérent lon-
guement sur la différence de na-
ture entre le vécu familial et les ap-
ports de 1’école. A la proximité af-
fective et 2 la pression de I’intime
ou de I'implicite doit se substituer
une objectivité favorisée par I’€loi-
gnement libérateur du maitre et
I’apprentissage de la justice par
I’intériorisation raisonnée de
régles. Quoique oubliée dans une
confusion de rdles assez générali-
sée, cette remarque ne me semble
point avoir perdu de sa pertinence.



85. G. Genette [34] affine I’ana-
lyse du décalage entre le temps du
récit et celui de la réception, en ré-
férence A trois axes de la narra-
tion : I'ordre de présentation ou de
succession des événements, la
« vitesse » ou la durée de conden-
sation de ceux-ci, puis la fréquence
« itérative » de leur évocation.

86. Occupant en détail le second
volume de la trilogie [86], cette
configuration peut étre trés sché-
matiquement résumée en trois ma-
niéres d’agir sur la « mise en in-
trigue » : [’élargissement néces-
saire & divers types et formes de
narration ; la confrontation entre
les approches sémiotiques nées du
structuralisme, qui permet une in-
telligence approfondie du récit ;
une exploration des possibilités de
jeu avec le temps de la narration et
celui du contenu raconté. Tout cela
débouche sur une expérience fic-
tive du temps que la littérature
ouvre sur I’existence quotidienne.
87. N’oublions pas que le sacré
transforme tout ce qu’il touche
(R. Caillois [16, p. 25]) et que
I’éloignement, I’invisible ou
I’ineffable augmentent le prestige,
nourri encore de la nostalgie d’un
passé raconté.

88. Rencontré dans 1’application
de I’ijtihad musulman que nous
analyserons plus loin, et de la com-
mon law anglo-saxonne.

moteur. Depuis la Renaissance ou les philo-
sophes du politique réactualisent en les fécon-
dant les idées de 1’ Antiquité (Platon, Aristote...),
cette potentialité enrichissante parait tributaire
du développement des facultés intellectuelles et
morales. C’est par le recours a la raison explici-
tée, insistent tour & tour Machiavel, Fénélon,
J. Locke, J.-I. Rousseau, E. Kant, G. W. F. He-
gel, J. G. Fichte... que s’acquiert I’amour de
I’approfondissement et de la transformation des
acquis. Moralistes, sociologues et philosophes
de I’éducation (J. H. Pestalozzi, E. Durkheim,
Alain...) leur emboitent le pas.

Approche des récits fondateurs

Prenant appui sur ’oral, I’écrit, le senti ou
I’agi, la transmission s’avere tributaire d’un ré-
cit de reconstruction. Mise en ceuvre depuis la
parution du langage, cette narration témoigne de
la détermination d’humains qui veulent méditer,
communiquer et partager les fruits d’une expé-
rience dont les menus détails leur échappérent
progressivement. A leur maniére, ils racontent
I’origine du monde, la hauteur ou la dignité de
leur sphére d’appartenance, ainsi que les traits
culturels qui caractérisent leur existence. Ipso
facto, ils se racontent en tant que désir de com-
munauté établie et a continuer. Ce faisant, ils
ouvrent le ternps, le relancent et le réinaugurent
avec chaque narrateur — conteur, écrivain, poéte,
officiant, juge ou éducateur. Comme le souli-
gnait M. Blanchot, la « voix narratrice » se jux-
tapose, sans jamais s’y perdre totalement, 2 la
« VOixX narrative » qui « porte le neutre ». « Sans
existence propre, ne parlant de nulle part, en
suspens dans tout le récit, elle ne s’y dissipe pas
non plus sur le mode de la lumiére qui, invisible,
rend visible : elle est radicalement extérieure.
(...) A distance sans distance, (...) elle tend tou-
jours a s’absenter en celui qui la porte » [12,
pp. 565-566]. Elle vient, explique E. Proust [79,
p. 869], « du plus lointain, de toujours, de ja-
mais », étant « voix de 1’appel, de I’autre, de
I’inconnu, (...) voix folle aussi bien que sage ».

Le temps étant au centre du récit et de la
transmission, il se subdivise en celui de la fon-
dation vue par un groupe ou par un individu,
puis celui de 1’énonciation ou de I’agencement
des éléments annoncés ®. Quel que soit son de-
gré d’autonomie, le temps du récit est insépa-
rable, rappelle P. Ricceur [85, 86, 87], de celui
oll se comprennent les événements visés pour
&tre ensuite rattachés a 1’agir ou au pathos hu-
mains, ceux d’un particulier ou en général. Pour
cet herméneute qui tenta avec succes de conci-
lier historiographie, critique littéraire, sémio-
tique et phénoménologie, la transition entre le
temps historique — parce que vécu — et le temps
raconté — donc représenté — devient possible
grice a un nouveau regard méticuleux sur la
fonction narrative, a I’instar de 1la médiation
qu’il trouve entre les apories indépassables de
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I’expérience temporelle chez saint Augustin et
la « mise en intrigue » opérée par la Poétique
d’ Aristote. Une triple mimésis est ici a relever :
a une précompréhension du temps vécu a tra-
vers les mythes et les expériences de la vie quo-
tidienne qui ne peuvent ne pas étre rapportées
succede une « configuration » d’un « comme
si » de la fiction® et de la narration, qui com-
porte par elle-méme une structure et un temps
propres. En aval, & travers 1’acte de lecture, se
présente une « refiguration » de ce qui avait été
configuré pendant le déroulement du récit, pour
étre restitué  un niveau humain général.

Chemin faisant, le contenu réel ou fictif
énoncé se verra modifié par les modes et les
styles de narration. Sémiologues et structura-
listes cherchent alors & en établir la logique, a en
dégager la matrice. Cependant, la multiplicité
des approches ainsi que les inévitables rajouts
dus a I’'usage et a la vénération du sacré gisant
dans tout ce qui a trait au Verbe® altérent pro-
fondément la lecture d’un événement ou d’un
texte. Une exégese extrémement méticuleuse
peut aussi aboutir a ce résultat. Pour une trans-
mission fiable, un effort constructif incessant
est requis : expliciter un précepte ou mieux lire
le texte de référence a la lumiere de la modernité
nécessite avant tout une méthodologie dont le
sérieux repose sur une argumentation solide et
une sélection pertinente des critéres. Le conser-
vatisme, le choix exclusif d’une formulation
empruntée 2 la geste ancestrale, le tri opéré dans
la pensée des maitres et surtout la fixation au
« précédent »* ne peuvent étre des synonymes
d’opportunisme, de préférence strictement sub-
jective ou plus ou moins fantaisiste, ou d’inter-
prétation totalement libre. Le jugement reposant
sur la tradition ou inspiré de la mos majorum,
ainsi que I’élément circonstancié, doivent s’ou-
vrir sur la généralité. Mais que vaut cette aspira-
tion a ["universel, sans la reconnaissance des in-
téréts privés, des interactions sociales, des
structures langagieres qui les sous-tendent et
des idéologies qui veulent gagner du terrain ?

Ce débat entre I’archaique de la tradition et
I’bétérodoxie de la modernité devient plus aigu
et se poursuit plus longuement avec les craintes
— justifiées au regard de I’histoire et de [’actua-
lité que nous éprouvons — de voir régner 1’obs-
curantisme aux dépens du progrés nécessaire.
La transmission n’est-elle pas en réalité 1’arme
favorite de toutes les idéologies et le vecteur
principal de leur mainmise sur le réel psycholo-
gique, social et politique ? Le risque est grand
de faciliter I’aliénation des générations futures
au nom de la continuité de certaines valeurs, de
la fidélité aux ancétres, de I’authenticité du mes-
sage salvateur et de I’autorité du Verbe. D’un
autre c6té, I’innovation porte les germes de I’hé-
résie, comme le patient travail de 1’historien re-
prenant un événement daté et rétablissant des
périodes et des contextes dans leurs justes li-
mites, affaiblit en général la tradition. Il lui dte,
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en fait, son aura affective, en enlevant aux
croyances une partie de leur substrat imaginaire,
magique, pour les cantonner dans un formel ac-
cessible. Cela commence, d’ailleurs, par toute
tentative de lecture actualisée de messages ou
d’actes censés fonder I’identité. Philologie, exé-
gése et interprétation accompagnent ainsi la re-
découverte du récit, ternissant par le fait méme
son rayonnement absolu, relativisant le principe
sacré dont il est le héraut et rompant 1’assurance
de sa continuité ®. Pis encore, quand il s’agit de
la traduction ou de la transcription d’un docu-
ment dans un autre idiome : traduttore, tradi-
tore, clament les Italiens !

Heureusement, grace a I’herméneutique et
aux différentes disciplines dont elle s’est nour-
rie ces deux derniers siecles (criticisme, phéno-
ménologie, structuralisme, sémiologie et psy-
chanalyse), I’interprétation n’est plus liée ni a la
nature d’un texte, ni & I’auteur de ce denier, si
génial soit-il, ni aux conditions de 1’écriture ou
de I’élaboration intellectuelle. Elle s’impose
plutdt comme recherche de sens de I’ ceuvre, en-
foui au sein méme de celle-ci, c’est-a-dire
comme lecture des attentes qui la sous-tendent
ou des réponses qu’elle a apportées. C’est donc
la réception d’un message transmis qui inté-
resse : ses conditions subjectives et son « esthé-
tique », pour revenir au terme de R. H. Jauss
[43]. Sans attendre la rationalité des Lumiéres,
la critique de la raison historique par W. Dilthey
ou I’aveénement de la psychanalyse, on voit
de nombreux théologiens (J. C. Dannhauer, J.-
A. Emesti, J. J. Rembach...) introduire dés la fin
du xvIr siecle les désormais classiques subtili-
tates (intelligendi, explicandi et applicandi).

Partant toujours du cercle aristotélicien —
principale référence herméneutique jusque-la —
ol le tout ne s’explique pas en dehors de ses
parties et vice versa, F. Ast innovera en démon-
trant la nécessité d’articuler la production sub-
jective d’un auteur sur 1’expression objective
d’une époque. Ce, au regard de la finalité su-
préme : relier, a travers ’esprit « universel »
d’un texte, la lecture passée de celui-ci aux pré-
occupations présentes. Dans une tentative heun-
reuse pour surmonter les inévitables écueils
dans ce domaine, les herméneutes modernes mi-
rent justement 1’accent — depuis F. Schleierma-
cher® — sur les conditions subjectives de I’inter-
prétation. Plutét que de s’attarder sur I’objet du
récit, il convient de partir du sujet qui regoit un
contenu transmis ou cherche a en connaitre le
sens®'. La compréhension cesse ainsi d’é&tre
considérée comme un phénomeéne purement
gnoséologique. Précédée de précompréhension
2, elle devient méme, avec M. Heidegger ®, un
mode d’étre, voire une possibilité de s’orienter
dans le monde, guidé par un projet de sens qui
se lit dans une matrice, une structure anticipa-
trice du connaitre. Or, traditions et préjugés (au
sens d’E. Burke) balisent déja le chemin condui-
sant du sujet interprétant a 1’objet de compré-

hension, comme le dira avec force H. G. Gada-
mer. C’est par la transmission habitant le lan-
gage — synonyme d’une élaboration multiforme
et continue depuis I’aube des temps — qu’une
conjonction de I’appartenance a I’ histoire cultu-
relle révélée par ses vestiges et du présent in-
contournable que nous parvient une certaine vé-
rité.

Certes, avec la diversité des approches sé-
miotiques (structuralisme, linguistique), philo-
sophiques (celles notamment de F. Nietzsche et
de K. Marx) et psychanalytiques, il faut savoir
conjuguer entre la « perte des illusions de la
conscience » (P. Ricceur [83, p. 241]) et I'inter-
pellation par le message venu des profondeurs
ou agissant comme révélation. Ainsi sommes-
nous invités dans le sillage de la philosophie cri-
tique d’O. Appel et de J. Habermas, avant de
saisir le message, a déchiffrer les codes de lec-
ture. Abondant dans ce sens, P. Ricceur enseigne
qu’avant d’interpréter un texte, il faut le « lire » ;
mais, pour ce faire, il nous faut habiter « le
monde du texte ». Du coup, celui-ci s’ offre a
nous comme médiation pour nous comprendre
nous-mémes, en tant qu’étres en quéte d’assise
spirituelle. Notre appétence décuple, certes,
notre aptitude a transmettre. Cette chance, tou-
tefois, constitue en méme temps un risque d’ef-
fritement de la pensée, d’éparpillement a I’ infini
susceptible d’affaiblir la quintessence de la vul-
gate. La voie de I’enrichissement n’en serait que
plus empruntée par des chantres d’une mémoire
ancestrale sans dme, pétrie de pureté flatteuse,
ou de vendeurs 2 la sauvette d’une foi morte ir-
riguant des paradis idéologiques.

Entre conformité et innovation

Se présentant comme le vecteur de la trans-
mission la plus fidele des acquis, comme mole
de la véritable sécurité intérieure, le conserva-
tisme qui commence a jeter I’anathéme sur toute
ouverture d’esprit radicalise vite les débats au-
tour du sens ou du renouveau. Souvent inca-
pable de réalisme raisonnable, il finit en deve-
nant dogmatique par justifier, au nom d’une
loyauté aveugle an Verbe et au passé, ce que la
raison et I’expression d’une spiritualité vivante
récusent. Misonéiste et réactionnaire, a 1’instar
du mouvement traditionaliste frangais et catho-
lique® connu 2 la fin du xvir siccle, il se pré-
sente d’emblée comme contre-révolutionnaire.
Nourrissant & I’égard des droits de I’homme une
critique plus ou moins fondée, il peut méme al-
ler, souvent a son insu, jusqu’a faire le lit du to-
talitarisme.

Le traditionalisme

Paru en réaction aux événements brutaux
qui mirent fin & I’ Ancien Régime, le courant
inauguré par E. Burke s’attaque aux racines des
Lumiéres, dont il récuse le fondement rationnel.
En louant avec insistance la sagesse des tradi-
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89. Ainsi en est-il, par

exemple, du célebre

« sola scriptura » lancé par M. Luther,
proclamant 1’ autosuffisance hermé-
neutique.

90. Insistant sur I’esprit critique, ce
philologue théologien soumettait la
saisie de sens d’abord 2 la connais-
sance de la langue d’un auteur et des
conditions dans lesquelles baignait ce
dernier. A cette tiche « grammati-
cale », il en ajoutait une deuxiéme,
psychologique, consistant & devoir
comprendre un auteur mieux qu’il ne
s’est compris lui-méme !

91. Tout en suivant les pas de
F. Schleiermacher, W. Dilthey favorisa
la critique des sources ol la conscience
puise les données qui permettent la
compréhension. La validité universelle
de I’interprétation étant I’horizon 2 at-
teindre sur des bases historiques débar-
rassées de I'arbitraire subjectif ou ro-
mantique, la distinction entre « expli-
quer » et « comprendre » s’avére pour
Iui une condition sine qua non pour pé-
nétrer dans la pensée de I’auteur. Ce-
pendant, avec subtilité et grande perti-
nence, P. Ricceur démontrera dans toute
son ceuvre que ces deux opérations doi-
vent plut6t se succéder, 1’explication
étant le présupposé du comprendre.

92. O se reconnaissent les prémisses
des analyses théologiques de R. Bult-
man,

93. Dont la thématique du Dasein, dis-
tincte de celle développée par K. Jas-
pers, porte simultanément un sens des-
criptif, celui de I’étant-dans-le-monde,
et une visée existentielle, celle de
I’étant-en-train-de-s’arracher 2 son
existence pour s’ accomplir. Se présen-
tant & la fois comme donné et comme
action, elle renvoie au dévoilement de
Iétre et soutient une ontologie phéno-
ménologique universelle. Le sens ici
est inhérent A I’existence, et par cette
quéte qui I’habite, I’homme est finale-
ment lui-méme une herméneutique vi-
vante.

94. Développé ici comme 2 titre
d’exemple principal, étant donné son
influence indéniable sur les courants
de pensée en France et 1’impossibilité
de traiter ici de mouvements analogues
traversant soit le judaisme et I'islam,
soit d’autres pays ou les Etats-Unis.
95. Si E. Burke insiste énormément sur
ce point, il ne I’oppose pas a la raison.
Comme I’explique A. Gomez-Muller
[37, p. 151], « il associe la régle tradi-
tionnelle de I’action et 1’image de la
régle, la raison et I’imagination. La
raison détermine le contenu de la
régle ; I'imagination, sa forme ou sa
représentation sensible ». Contre la ra-
tionalité des Lumiéres qui fait abstrac-
tion du passé, le « pré-jugé » joue un
role moral que le penseur anglais ex-
plicite encore dans I’argument de la
« prescription » : I’écoulement du
temps enjoint aux gouvernants de mé-
diter « I’ordre éternel des choses » que
des institutions adaptées aux condi-
tions d’un peuple avaient réussi &
maintenir, au grand avantage de tous.
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96. Sauf pour L.-A. de Bonald qui
le fait découler de la nature ration-
nelle de I’homme et des exigences
de la vie sociale.

97. Comment ne pas se souvenir
de la belle formule de J. de Maistre
[59, p. 87] : « La Constitution de
1795, tout comme ses ainées, est
faite pour I’homme ? Or, il n’y a
point d’homme dans le monde. J*ai
vu dans ma vie des Frangais, des
Italiens, des Russes, etc. Je sais
méme, grice 2 Montesquieu,
qu’on peut étre Persan : mais
quant a [’homme, je déclare ne
1’avoir rencontré de ma vie ; s’il
existe c’est bien & mon insu »
(souligné dans le texte) ?

98. J. de Maistre fait & ce propos fi-
gure de précurseur quant 2 une
philosophie de 1’histoire, en attri-
buant a celle-ci un sens. Cepen-
dant, 2 la différence de G. H. W.
Hegel qui voit dans les catas-
trophes (guerres, massacres, épi-
démies, famines...) un « travail du
négatif » inhérent a 1’esprit qui
anime 1’humanité, le penseur sa-
voyard y lit un message punitif ré-
dempteur délivré par la provi-
dence, sorte d’avertissement pour
un renouveau nécessaire se mani-
festant par un retour au droit che-
min, celui de I’ordre traditionnel-
lement connu.

99. Encore me faut-il ici apporter
une nuance quant a la position
d’E. Burke qui ne récuse point le
progres, fruit du temps, ni le chan-
gement nécessaire au maintien
d’un ordre social cohérent. Ce qui
I’effarouche, c’est [’aspect massif
de la révolution de 1789 qui laisse
s’installer le chaos et bouleverse
complétement le paysage sociopo-
litique. Ce qu’il déplore, d’autre
part, c’est la croyance 2 la possibi-
lité de rompre tous les liens avec le
passé. S’il conseille aux hommes
de « tirer avantage de la banque
générale et des fonds publics des
nations et des siécles » [15], il n’a
pas la fougue d’un J. de Maistre et
ne prend jamais les accents d’un
M. Barres pour louer la fidélité des
vivants aux morts.

100. Laquelle, chez A. Bonnetty et
L. E. M. Bautain, constitue une
condition sine qua non de ’accés a
la connaissance ou 2 la certitude de
I’existence de Dieu. Les deux
prétres fondateurs du fidéisme im-
médiatement condamné tout aussi
bien par la hiérarchie catholique
locale que par Rome, débouchent
ainsi, & mon sens, sur un véritable
obscurantisme !

101. Voire sectaire chez L.-A. de
Bonald qui va jusqu’a réserver aux
enfants de la classe « noble » une
éducation spécifique dite « pu-
blique » (car destinée 2 ceux qui
exerceront des charges publiques,

tions et des « préjugés » dont la survie pendant
des siécles a travers les mentalités populaires
signifie I’excellence vertueuse®, il voue évidem-
ment une haine farouche a la Révolution fran-
caise ainsi qu’a la modernité qu’elle engendra.
En niant I’existence du volontarisme social qu’il
condamne fermement au méme titre que I'indi-
vidualisme, il met en cause le socle humain du
pouvoir et, partant, sape I’idée méme de démo-
cratie. Car, aux yeux des traditionalistes, loin de
favoriser entre les membres d’une société la co-
hésion et la quéte de justice, le raisonnement in-
dividuel renforce la perception d’une autonomie
de la pensée et l1€gitime une originalité de la
praxis. En résultent une déstructuration des liens
sociaux et un dénigrement de I’ autorité 1égitime.
C’est pourquoi, 2 travers 1’ordre politique théo-
cratique dégagé en général de la loi naturelle et
du cours de Phistoire *, puis fondé sur une aris-
tocratie appuyée par I’élitisme, se lit une morale
salvatrice nourrie de pensée gréco-latine et
transmise par la tradition de 1'Eglise. Les fac-
teurs de stabilité politique et d’épanouissement
personnel ne survivent d’ailleurs, pragmatique-
ment, que dans le particularisme de 1’héritage
spirituel puisé dans des sources ancestrales ; ce
que précisément met en cause le rationalisme.
La prétention a I’'universalité pronée par les Lu-
mieres et la Révolution devient alors une
deuxieme cible des traditionalistes” (& 1’excep-
tion de L.-A. de Bonald).

On le voit, I’exaltation de 1’histoire, la
consécration du principe hiérarchique et de la
souveraineté monarchique — seule capable d’as-
surer la permanence et la transcendance du prin-
cipe de gouvernement, la sauvegarde de la co-
hésion sociale grice aux figures du roi et du
pape, la fidélité absolue & un enseignement im-
muable — car révélé rameénent toujours au res-
pect absolu des traditions qui habitent I’homme.
En considérant celles-ci comme 1’expression
majeure de la marche spontanée vers la perfec-
tion voulue par la providence %, le conserva-
tisme traditionaliste bannit en fait toute perspec-
tive prométhéenne. Il récuse 1’aptitude du
raisonnement individuel a assurer le progrés de
I’humain en dehors de I’héritage spirituel col-
lectif, dont la transmission ne devrait point étre
interrompue *, ou méme en dehors de la Révéla-
tion divine '°. L’ avenir est ainsi, comme le ré-
sume M. Blondel [ir 52, p. 1141, note], assujetti
a « une sorte d’empirisme historique, exclusif
de toute activité intellectuelle, afin de soumettre
I’homme 2 I’acceptation passive d’une vérité
primitivement et autoritairement révélée ».

En réalité, cette fixation a une transmission
exclusive concernant des traditions et des véri-
tés irrévocables préte a de trés nombreuses et sé-
rieuses critiques, notamment dans sa vision li-
néaire de I’histoire et dans son mépris affiché a
I’égard de la raison individuelle comme source
d’évaluation, de connaissance et de progres
scientifique. Elle péche gravement en caution-

9%

nant une répartition sociopolitique immuable au
profit d’une élite aristocratique ; ce qui, inévita-
blement, transforme 1’autorité et la 1égitimité
morales en pouvoir absolu, et la condition so-
cio-économique en privileége discriminatoire '*.
Elle devient totalitaire dans tous les sens du
terme quand elle préche une pensée unique,
celle d’une Eglise catholique dépositaire de
la vérité infailliblement manifestée sous les
traits d’une tradition monolithique continue.
Condamnable, certes, est cet extrémisme dans la
présentation de la fidélité aux enseignements re-
cus, parce qu’il assujettit totalement les vivants
aux morts, sacrifie la liberté de conscience et
d’orientation a I’histoire d’un groupe, ou rem-
place le raisonnement par la seule narration. En
stimulant & outrance 1’expression identitaire
communautaire — 1a d’ailleurs oll germe puis
grandit le nationalisme —, I’attachement abyssal
aux morts, a la dette et & I’autorité devient hélas
franchement meurtrier.

Entre enfermement et ouverture

Paradoxalement, par les contre-réactions
qu’il peut susciter chez des esprits épris d’équité,
éclairés ou simplement habités par la passion de
vie, le recours intensif — donc abusif — & des mo-
dalités et des formes exclusives de transmission
peut favoriser un courant réformateur, un affine-
ment des arguments et un sens de la nuance. Voit
ainsi le jour un renouveau qui ne traduira ni re-
niement, ni anarchie de pensée. Ne I’oublions,
en effet, pas : littéralement dépassés par des évé-
nements déferlant brutalement (E. Burke, J. de
Maistre), désabusés face 4 un ordre social et mo-
ral instable ou gravement contesté (L.-A. de Bo-
nald, F. de La Mennais), en prise a une rationa-
lité hautement subjective appuyée par la montée
du matérialisme et de 1’anticléricalisme (F. de La
Mennais, A. Bonnetty, L. E. M. Bautin...), les
traditionalistes ' ne s’étaient pas totalement
trompés. A vouloir, en fait, face 2 un « passé ex-
purgé » (A. Gomez-Muller [37]), acclamer la
souveraineté fotale de la raison, trop proclamer
un « individualisme autarcique » (idem) allant de
pair avec une valorisation absolue de 1’a priori,
la modernité appauvrit la pensée et hypothéque
I’avenir spirituel de I’humanité. A force de
consacrer le hic et nunc et la jouissance de I’ins-
tant — traduits aujourd’hui en termes de « droits
a », « droits de » ou par le vote fréquent de lois
de circonstance, ou encore par la volonté d’insti-
tutionnalisation d’aspirations de nature stricte-
ment personnelle —, la transmission en est ré-
duite 2 sa plus simple expression, quasiment
uniquement biologique. A ce stade, la trame so-
ciale devient par trop distendue, et la violence
destructrice guette !

Par I’attachement a la société rurale, plus
exactement a la communauté locale, et par leur
hostilité a I’industrialisation naissante & cause
des ravages que celle-ci causait sous leurs




Le Verbe, les poignées de main et la Dette
Roland-Ramzi Geadah - 1999 — 73-102

MELAMPOUS

yeux, tous ces réformistes a contre-courant célé-
braient, en réalité, la solidarité humaine. L’idée
de communauté leur sert de socle historico-poli-
tique, de véhicule sociologique et de finalité
morale 2 la fois. Etant un donné social et théolo-
gique, elle traduit la verticalité de ’homme que
la transmission enracine dans des valeurs pour
conférer un sens a 1’existence. Réalité obligée
dans la mesure oil on ne nait ni ne vit jamais
seul, elle fait I’économie d’une construction ra-
tionnelle ol se fractionnent les roles, se cher-
chent indéfiniment les appartenances et se dis-
putent dprement les places et les mérites. Corps
social vivant irrigué par la séve de 1’histoire,
I’existence communautaire s’avere dépositaire
de toutes les évolutions sélectives, mais tou-
jours sécurisantes. S’y inscrire devient corrélatif
du devoir de transmettre a son tour une espé-
rance, un élan de générosité envers les sem-
blables, un modele fiable de représentation...
bref, un ensemble de vertus qualifiées aujour-
d’hui de « civiques ». Cette traduction vivante —
par ’exemple, la parole, I’organisation rituelle
et la présentation du corps — du souci altruiste ne
va certes pas sans un certain renoncement 3 une
pleine liberté de pensée ou d’expression, sans
exigences surmoiques qui illustrent ce que nous
appelons de nos jours « responsabilité morale »
a I’égard des contemporains et des générations
futures.

De la prééminence absolutiste a ’éthique
de la coexistence

Non sans raison, ce débat qui s’apparente a
« la querelle des anciens et des modernes » se
poursuit de nos jours, surtout a travers les posi-
tions des libéraux et des communautariens an-
glo-saxons '®. Si la discussion s’engage essen-
tiellement autour des conceptions de la justice et
de la raison pratique appliquée au contrat social,
les seconds la décentreront vers la contextualité
du raisonnement et de I’engagement du sujet.
D’une lecture aristotélicienne des modalités
d’éducation de la raison, ils débouchent vite sur
I’apprentissage dont les institutions sociopoli-
tiques, 1’héritage groupal et le partage au quoti-
dien des régles de vie assurent les mécanismes.
Tant les biens sociaux que la délibération poli-
tique et la référence aux droits dans la recherche
d’équité ne peuvent étre congus en dehors d’une
vision holiste, engagée. L’argumentation perti-
nente de M. Sandler a ’encontre de la théorie
rawlésienne se complete chez Ch. Taylor et
A. Maclntyre par une véritable anthropologie
du moi « situé », appuyée d’une narrativité
« réalisée ».

Ainsi I’identité du sujet moderne se cons-
truit-elle, se lit-elle et se définit-elle par un effet
narratif « enchassé » dans les péripéties réelles et
imaginaires de communautés interpénétrées et in-
terdépendantes (famille, cité, Eglise...) ob évolue
un individu. En posant ce primat de I’histoire

constitutive et de la participation active —
consciente ou implicite — a la vie groupale, les
communautariens plaident en faveur d’une tradi-
tion qui ne s’enlise point dans le conservatisme
absolu. S’y enracinent pour eux sens et valeurs :
toute coexistence '* cherche son image dans la
mémoration, dans 1’héritage moral et social d’une
communauté d’étres. C’est bien « I’histoire narra-
tive », souligne A. Maclntyre [57, p. 216], qui
amene 2 relier entre une action particulicre et un
contexte social ol se déterminent les finalités et
les roles. Aspirer a une vie bonne ou rechercher
un modeéle éthique est vain en dehors d’une trans-
mission qui, en établissant des liens multiformes
avec le passé raconté, permet de s’interroger — et,
ce faisant, d’interpeller ses concitoyens — sur les
critéres de I’existence propre.

C’est en ceci que ces penseurs modernes
se distinguent des ultra-conservateurs du
X1x® siécle : pour eux, une tradition est vivante,
quand elle peut servir d’argumentation ration-
nelle pour jauger les meeurs et remettre éven-
tuellement en question la continuité de ce qui ne
pourrait que figer la vie. A la différence des tra-
ditionalistes, ils ne rejettent guére le rationa-
lisme des Lumigéres qui, bien au contraire, leur
procure un précieux appui pour une critique so-
ciale que I’insertion méme dans les traditions au-
rait nourrie. Ce '®, d’abord par 1’étude des cri-
teres de rationalité internes a chaque tradition
(aristotélicienne, thomiste...), puis par 1’effort
pour comprendre le fondement de la rivalité qui
tente ces grands courants de pensée ou par I’éta-
blissement des points de communication fé-
conde entre les systémes culturels. Discussion
interne, comparaison, recherche de réponses al-
ternatives... sont autant de mécanismes que la
raison pratique contextuelle met en ceuvre pour
transformer, notamment chez M. Walzer [100],
I’appréciation de ce qui s’est inscrit dans le
champ historique et politique déja labouré en
une interprétation constante des activités et des
meeurs. C’est donc la morale dominante qui est
touchée : il convient d’en revisiter les arcanes,
d’en revalider les énoncés et d’en réactualiser les
visées. Que nous sommes loin des theéses fixistes
des traditionalistes !

Apparait ici, a vrai dire, un enjeu de taille :
les modalités de constitution des liens sociaux et
la nature du pouvoir politique y afférant.
T. Hobbes (auquel est trés souvent attribuée la
paternité du jusnaturalisme moderne), J. Locke,
S. Pufendorf... s’y attardent longuement quand
ils évoquent les fondements du contrat social et
des droits individuels. S’ils font référence aux
principes de socialité chez Aristote (Politique, 1,
1 = 1252a-1253a [9, t. 1, pp. 12-17]), ils ne re-
prennent pas clairement la distinction établie
entre xowwvia (kinonia, « partage profond,
communauté ») et moMteia (politia, « partici-
pation aux affaires publiques »). Pourtant, cette
subtilité occupera, 2 la fin du x1x° si¢cle, le
centre des débats a propos du droit naturel in-
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telles la magistrature et 1I’armée) et
« perpétuelle » (dont le contenu ne
variera guere), de préférence assu-
rée par les jésuites. Cf. les explica-
tions de B. Manin [60, p. 171].
102. Qui n’étaient pas, a la faveur
des événements de la deuxiéme
moitié du x1x© si¢cle, sans séduire
les milieux intellectuels (A.
Comte, E. Renan, Ch. Peguy...) et
« patriotiques » (M. Barrés, Ch.
Maurras...).

103. 1l parait, en effet, abusif de
dégager vraiment deux courants
nets ou de distinguer deux véri-
tables blocs, étant donné I’interpé-
nétration des questions abordées
(philosophie politique, économie,
éthique et fondement ontologique)
par les uns et les autres et la diver-
sité de ton dans les prises de posi-
tion. On ne peut donc qu’opérer
des rapprochements, suivant la
matiere abordée.

104. Je reprends ici les mots du
titre du dernier ouvrage d’A. Go-
mez-Muller [37].

105. Comme le font plus particu-
lierement E. Sapir [91], A. Mac-
Intyre [58], ou encore R. Kli-
bansky [47]. Vont également dans
ce sens les travaux de R. Dworkin
tendant a analyser, dans le systéme
anglo-saxon, la « chaine du droit »
[24, notamment pp. 199-207, puis
105, n° 1, pp. 51-79] ou les re-
marques de V. Hugo [42] concer-
nant I’architecture.



106. Forgé d’ailleurs, en des
termes 2 peine plus « laics », sur le
méme modele que celui du « corps
mystique » développé dés les pre-
miers si¢cles de notre ére par le
christianisme (saint Paul, les peres
grecs, saint Thomas d’Aquin...), et
fortement repris par les scolas-
tiques et les jurisconsultes médié-
vaux (cf. notamment, concernant
ce dernier aspect, 1’ouvrage de ré-
férence écrit par E. Kantorowics
[46]).

107. Substantif de ijtahada (+¢=),
composé de jahada (<¢>) : se don-
ner de la peine, déployer des ef-
forts.

108. N. Abou Hanifa (m. en 767),
Malek b. Ans (712-795), A. b Han-
bal (780-855) et M. Ach-Chafi-i
(767-820) regoivent méme l;:
titre‘de moujtahid moutlaq (sgiz=s
Gllae, « jurisconsulte absolu »),
pour s’étre prononcés dans tous les
domaines, en remontant aux
sources de la foi.

109. Outre le sens déja invoqué,
la racine du terme renvoie a ’idée
de conservation du plus précieux
(250, miglaad ou ude, gillid si-
gnifiant « armoire ») et de « clé »
(a2} iglid ou sT5e miglad) y don-
nant accés. .

110. Dans une tentative fructueuse
d’unification du droit et de prise en
main politique de I’activité reli-
gieuse, Sélim 1 (1512-1520) et
Soleiman le Magnifique (1520-
1560) les répartirent dans un ordre
hiérarchisé présidé par le grand
moufti d’Istanbul, qui recut le titre
de « Cheikh-al-Islam ». Aujour-
d’hui encore, les mouftis des diffé-
rents pays arabes sont nommés par
les gouvernements et considérés,
en conséquence, comme de grands
commis de I’Etat.

111. Lequel appelait de tous ses
veeux des novateurs (moujaddids)
en matiere d’jjtihad, au moins une
fois tous les si¢cles. Cf. D. B. Mac-
Donald [56, p. 1053].

carné par la Révolution frangaise et le droit ger-
manique, parallélement au concept plutdt tradi-
tionaliste du « corps social » '® qui culmine avec
A. Comte. Ainsi, en réaction aux positions de
I’école historique allemande, et plus générale-
ment du romantisme postkantien, C. Menger in-
troduit-il la nuance entre « organisme » et « mé-
canisme ». Elle est autrement évoquée, a la
méme époque, aussi bien par E. Durkheim a tra-
vers les solidarités « mécanique » et « organique
», que par M. Weber [101] dans ses références a
Vergemeinschaft (« communaulisation ») et a
Vergesellschaft (« activité sociétaire »).

Ces considérations sur les oppositions ou
complémentarités entre les parties et le tout,
entre les individualités et 1’entité groupale seront
amplifiées dans le célebre ouvrage de F. Ton-
nies, Communauté et société [98)]. Enrichies de
nombreux arguments tirés de la sociologie et de
I’anthropologie, elles se retrouvent encore dans
les discussions plus récentes concernant le rap-
port holisme/individualisme dont L. Dumont se
fait — & travers une ceuvre abondante — le princi-
pal héraut. Outre ’essence et le role du pouvoir
politique dans différents types de société, elles
alimentent simultanément les perspectives mo-
rales modernes concernant la répartition des
biens sociaux, la rigueur dans 1’établissement
des principes de la justice et, plus généralement,
les formes de vie éthique. Avec ce courant déon-
tologiste, puis avec les néo-libéraux (R. No-
zick...), la rationalité communicationnelle dé-
bouche sur les questions de répartition écono-
mique, de sécurité, de pluralisme et d’universa-
lité. Décrites en des termes plutdt susceptibles
de favoriser la neutralité éthico-symbolique, les
traditions qui fondent les préférences en matiére
de valeurs sont expurgées de toute prétention té-
léologique. Ce que récusent les principes de par-
ticipation réelle  la vie sociale, le vrai sens de la
responsabilité et la recherche de remedes a la
transmission-reproduction des conditions de dis-
tribution des richesses.

Résumant sans les épuiser toutes ces ré-
flexions autour des rapports de I’individu et
I’entité groupale, je reviens a souligner I’impos-
sibilité d’une survie du sujet en dehors d’une af-
filiation 2 des traditions non exclusives, et d’un
enracinement dans une référence ouverte a la re-
cherche axiologique. Or, la transmission directe
et indirecte, consciente et inconsciente, qui as-
sure la construction identitaire est tout autant vi-
vifiante que mortifére.

En guise d’illustration de
raisonnement juridique :
Pijtihad (sLg=)

Littéralement « application, effort » ', ce
terme traduit 1’opinion technigue d’un spécia-
liste — appelé moujtahid (agixs) — devant tran-
cher dans une affaire ou forger une régle, tant
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sur les plans juridique que théologique. Cet ef-
fort personnel d’explicitation de la régle devait,
certes, tenir compte des éventuelles indications
coraniques, des pratiques coutumieres et des
normes administratives locales (d’abord en Ara-
bie, puis dans les territoires conquis). Il ne tar-
dait donc pas 2 instituer, parfois, de véritables
traditions censées remonter jusqu’au Prophéte,
strictement observées comme référence autori-
taire. Afin de lui assurer une base solide le diffé-
renciant d’un simple avis personnel plus ou
moins bien motivé, M. Ach-Chafi’i (767-820)
fit de I’ijtihad un raisonnement essentiellement
analogique et systématique partant du Coran ou
de la Sounna (vie et enseignement du Prophéte),
dont les modalités sont en réalité assez contrai-
gnantes.

Ce jugement discrétionnaire posera vite le
probléme de I’erreur possible et débouchera sur
une multiplicité de positions. Aussi fut-il décidé
a partir de la fin du x° si¢cle de « fermer la porte
de I’jjtihad », les questions fondamentales ayant
été abordées par de nombreux savants, dont sur-
tout les fondateurs des quatre grandes écoles
sunnites '®. Commenca alors 1’ére du taqlid
(a.dss, littéralement « imitation serrée » '),
celle ou des épigones et leurs disciples ne pou-
vaient que reprendre la doctrine établie, en ten-
tant de 1’enrichir sur des bases trés restreintes du
point de vue de 1’argumentation et de la réfé-
rence — qui n’est point la « haute source ». Avec
les conquétes de I’Empire, le pouvoir politique
local cherchait toujours un appui aupres de telle
ou telle école ; cette restriction s’étendit alors
aux degrés d’application territoriale. S’établis-
sait ainsi petit a petit une différence entre la re-
cherche strictement théologique et la science ju-
ridique appliquée. Ce, d’autant plus que depuis
les Ottomans qui leur réservérent un poste offi-
ciel ", les moulftis chargés de superviser les ac-
tivités des juges (gadis) et de veiller pragmati-
quement au respect de la chari’a (d=y y&31, loi
musulmane) paraissent plut6t liés aux gouver-
nants.

Pesante donc au départ, cette discipline ex-
clusive et limitative dans la transmission du
dogme explicité et des valeurs subséquentes
qu’impose le taglid suscita naturellement des
réserves quant aux modes de recherche de la vé-
rité ou de maintien d’un ordre établi. La rigidité
qu’elle ne manqua d’engendrer se transforma
en stagnation de la pensée, voire en résignation
politique. S’éleverent alors des voix coura-
geuses pour réhabiliter 1’opinion personnelle,
telles celles d’Ibn-Roushd (alias Averroés,
1126-1198) en Andalousie ou d’ As-Souyouti
(1445-1505) " en Egypte, puis en Inde. D’ autres
rejetérent plus ou moins explicitement le prin-
cipe du zaqlid — donc de I’ijtihad et de son
principe analogique —, considérant qu’il était
dangereux de suivre 1’opinion, si « bonne » fiit-
elle, d’un humain autre que le Prophéte. C’est
notamment le cas de D. B. Khalaf (m. en 884),
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fondateur de I’école zahirite '"?, et d’Ibn-Tay-
miyya (1263-1328) "', I’un et I’autre ne retenant
que de facon trés restrictive I’argument de
I'ijma’ (gLaa!1, le « consensus »). Ce qui ne fut
pas sans encourager, a partir du Xvir si¢cle, cer-
tains mouvements a allure traditionaliste récla-
mant un retour strict 2 la tradition des « prédé-
cesseurs » (salafyia), & une « pureté » initiale de
Iislam.

Une autre tendance préconisant la nécessité
d’adaptation & ]a modernité, qui se fera ressentir
d’une facon aigué€ au Xrx® siécle, sous les effets
conjugués de la Renaissance arabe, de la révolu-
tion technologique, des relations intensifiées
avec I’Occident et de la lutte politique contre les
Turcs, ouvrent la voie a I'islah (la réforme '"*).
Les Ottomans avaient déja préparé le terrain en
multipliant les efforts de « séparation entre I’E-
glise et 1'Etat », dont I’apogée est atteinte par la
promulgation en 1877, apres les tanzimat d’ Ab-
dul-Majid 1 (1839-1861), de 1a fameuse me-
Jelle. Ce véritable Code civil, essentiellement
laic, sera progressivement appliqué dans tout
I’Empire, a I’exception de I’Egypte qui avait
déja adopté des mesures similaires. En réalité,
sans I’éluder & cause de I’influence de la chari’a
(4 »&31) sur la codification, la formation des
Ftats musulmans limitera le débat en matidre re-
ligieuse, en raison de I’instauration d’un sys-
t¢me de droit similaire a celui des pays occiden-
taux ou s’en inspirant largement. Les oulama’
(eLalatl, « les docteurs de la loi ») traditiona-
listes ne réagissant en général — jusqu’aux der-
niéres décennies — avec la plus grande vigueur
que lorsqu’il s’agit des devoirs religieux stricto
sensu, comme le précise J. Schacht [92, p. 88].

D’un autre cdté, chez les Chiites, en re-

" vanche, le principe de I’ijtihad reste d’autant
plus de mise que régne une hiérarchie des voix
et des méthodes et que persiste la référence a
I’Imam caché - dont certains théologiens sont
considérés comme locum tenens. Ainsi, tout en
restant ouvert, le raisonnement du moujtahid
moutlaq alimente-t-il toujours les controverses
sur le degré d’autonomie du pouvoir politique.

Résumé et enseignements

Evoquer la transmission se réduit, en fin de
compte, a un récit relatant ’embarquement des
humains pour I’aventure de la vie sous tous ses
aspects. Peut-on le reprendre ici ab ovo 7 Le
faut-il ? Rien n’est moins sfir en référence aux
précédents développements. Un apophtegme
nous aidera & mieux saisir le propos.

La fable

1l était une fois des individus a bord d’une
barque qui suivait le cours du temps. Ils trans-
portaient divers objets précieux a livrer.
D’autres, rencontrés par hasard ou attendant

avec enthousiasme sur la rive de I’espérance, re-
curent la cargaison qu’ils eurent & cceur de se
partager. IIs en prirent une partie qu’ils transfor-
merent & divers degrés de prudence ou de com-
pétence. Parmi eux, d’aucuns se fixérent sur la
méme terre, en veillant sur le dépdt confié, parés
de I’auréole de la fidélité ; certains s’ éloigneérent
avec leur part d’un butin-partage qu’ils feront
fructifier ailleurs, a leur maniére ; d’autres en-
core, (se croyant) exposés a des persécutions,
s’enfuirent — tel Enée quittant Troie en flammes
— en emportant « les choses les plus sacrées et
les pénates » ol se reconnaissent les manes des
ancétres (Virgile [99, 2, v. 717, p. 110]) pour
fonder au loin un nouveau foyer. Beaucoup plus
tard, des descendants des uns et des autres ainsi
que des auditeurs curieux voulurent un jour sa-
voir d’oll avait embarqué le bateau et qui en
avait sélectionné le chargement, fixé la destina-
tion ou désigné capitaine et équipage. Ils se per-
dirent en conjectures ; pourtant, ce n’étaient pas
les proclamations de foi qui manquaient !

Untel se souvient de quelqu’un qui aurait
connu un aieul, auquel un trisaieul avait affirmé
tenir de son arriére-ancétre qu’un jour, un tres
vieux sage avait supposé qu’a tel capitaine fiit
revenu ’honneur de diriger I’odyssée. Le
vieillard tenait ce récit d’un pontif dont le souci
de garder la vraie foi des anciens n’avait d’égal
que son dévouement a une cause héritée d’un
authentique témoin des premiers temps qui, au
demeurant, restent fort difficiles & déterminer...
Un autre dit repérer, pour I’avoir lue dans un
manuel d’histoire, une bonne partie de I’itiné-
raire initial. Son flair de spécialiste lui permet
d’affirmer que le trajet se poursuivit de tel coté
pour atteindre un Eden d’abondance — lequel
marquait [’entrée d’un paradis ol coulaient
«des fleuves de lait, de nectar et de miel fauve »
(Ovide [104]) — d’ ot était partie I’expédition.
Plus humblement, d’autres se disent plus ou
moins capables de décrire, avec moult détails,
des endroits que leurs grands-parents leur
avaient désignés comme étant la croisée de che-
mins conduisant 4 I’embouchure d’un fleuve. Il
leur fallait donc, par la nostalgie et I’amour fi-
lial, remonter le lit & contre-courant, pour at-
teindre un lieu eutopique '** out régnait un age
d’or...

Les enseignements

Quelle gageure de savoir retenir la bonne
version sur I’origine, ou de choisir la plus
convenable ! Qu’importe ! Puisque la barque de
I’humanité continue de voguer sur les flots de la
narrativité organisatrice du vécu social, sive
voce, sive scripta, sive praxi. Plusieurs acteurs,
récits et traditions continuent toujours de trans-
former ou de féconder le patrimoine biologique,
matériel et spirituel initialement regu. Il y a la
plus qu’un acte de cession ou de remise-livrai-
son, qu’indique le sens premier du verbe « trans-
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112. Ainsi appelée a cause de son
insistance sur le sens littéral (zahir,
sallsll « apparent ») de la vulgate
ef de la tradition du Prophéte.

113. La doctrine de cet éminent
théologien hanbalite qui militait
pour une nouvelle lecture de la tra-
dition du Prophéte, et ses concep-
tions des institutions juridiques
inspirent encore les Wahhabites,
majoritaires en Arabie (dont les
fondateurs et les dirigeants de I’ac-
tuel royaume saoudien).

114. Dont les champions furent
M. Abdou, grand mufti d’lf“.gypte,
J. D. Al-Afghani qui rétorqua avec
véhémence a la conférence
d’E. Renan sur « ’islamisme et la
science » (29 mars 1883, a la Sor-
bonne), A.R. Al-Kawakibi en Sy-
rie, et R. Rida, fondateur de la trés
influente revue Al-Manar (« le
phare ») et inspirateur d’un mou-
vement de missionnaires musul-
mans. D’excellentes précisions au
sujet de ce courant réformiste se
trouvent résumées dans 1’ouvrage
d’A. Mérad L’islam contemporain
[63].

115. Au sens strict du terme (issu
du grec &0, ev, « bon, excellent », et
T0m0g, topos, « lieu ») évoqué par
Homeére, Hésiode, Pindare et tant
d’autres (Ovide, Virgile...) : un en-
droit impossible a repérer abon-
dant en fruits et délices de tous
genres, oll on coulait des jours
heureux 2 1’abri des tracas, des
guerres et de la misere !... Réaliste
dans sa fantaisie politique, T. More
situera « la meilleure des répu-
bliques » en Utopie, c¢’est-a-dire
« nulle part » (du grec od, ou,
«mon », et tomog, topos, « lieu »).
A remarquer que tous les auteurs
qui mentionnent de telles localités
ruisselant de bonheur les situent
essentiellement sur une ile ; ce qui
renvoie psychanalytiquement aux
imagos les plus archaiques, a I’ob-
jet nostalgique. Cet aspect prend
d’autant plus d’importance que le
théme revient a 1’occasion ou a la
suite d’événements politiques
graves (T. Campanella, F. Rabe-
lais, F. Bacon...) et de luttes achar-
nées contre I’oppression ou le des-
potisme (E. Cabet, C.-H. de Saint-
Simon, W. Morris, G. Orwell...).



la transmission

116. Alors que darwinistes et la-
marckistes y voient un mécanisme
fondamental pour la sauvegarde de
I’espece, les freudiens en démon-
trent I’importance concernant
I’éclosion des instances psy-
chiques. De méme, les philosophes
grecs rappellent qu’oubli et vérité
sont intimement liés : 1’dAn0ew0
(alitheia) est, en derniére analyse,
a-AM0n (lithi), absence d’oubli, né-
gation de I'ignorance, accession 2
ce qui est dans les enfers. C’est
parce qu’elle ne tombe pas sous le
sens immédiat que le sujet peut
étre a I’écoute de la vérité se si-
tuant hors de tout horizon idéation-
nel perceptible. « L’homme est le
berger de I’&tre », écrit joliment
M. Heidegger [41, p. 109].

117. Faut-il rappeler ici les sages
propos d’Horace [L’art poétique,
p- 263] se félicitant que le récit de
la guerre de Troie ne commenga
pas par la naissance d’Héléne,
mais tout simplement par la colére
d’Achille ? Ol en serait en effet
I’Iliade si Homére devait remonter
a I’ccuf de Léda ?! N’est-ce pas le
fait significatif qui compte, par-
dela toutes les supputations ?

118. Aux deux sens du terme, juri-
dique et psychanalytique.

mettre » mentionné par les dictionnaires cou-
rants. Cette opération & rouages multiples impli-
quant plus d’un &tre provoque des revendica-
tions, favorise les émulations et rend difficile la
succession. En revanche, comme pour tout ce
qui se divise, se double ou dédouble, le partage
rend le temps du commencement plus active-
ment recherché, voire sacralisé et ipso facto my-
thifié et insaisissable.

Ainsi la transmission n’est-elle point his-
toire ; elle est mémoire. Plus qu’une reproduc-
tion dans une lignée historiquement détaillée,
elle est repére généalogique. Amplifications 1é-
gendaires, approximations chronologiques,
omissions adaptatives, rajouts ou erreurs sélec-
tifs 6, choix raisonnés et intuitions explicatives
en tissent — implicitement ou, parfois, consciem-
ment — le canevas ol se présente, auréolée, la foi
en un logos fondateur. Plus le temps s’écoule,
moins la trace véridique parait importante pour
asseoir I’authenticité du récit — généalogique,
religieux, juridique ou plus généralement cultu-
rel. Croyances, convictions et représentations se
contentent des vestiges historisants : ce qui
compte le plus, c’est I’évocation de figures
d’une grande scéne — démiurges, acteurs, cho-
ristes — qui, les unes apres les autres, se seraient
dévouées pour conserver le dépdt ou le gofit du
sacré I’enveloppant '’. Fidélité, jouissance "¢,
usage et aspirations les y auraient guidées ; iti-
néraires et lieux plus ou moins imaginaires les
auraient confortées dans leur z¢le. La matéria-
lité de 1’objet n’est que support ~ nécessaire, a
défaut de mystique profonde — d’une spiritua-
1ité, d’une construction mentale ou d’une fiction
coextensives de I’étre.

Sous-tendant I’expression de [’humain sur
les trois plans physique, psychique et intellec-
tuel, la transmission embrasse toute la culture,
quel qu’en soit I’objet. Vulgate, tradition et ins-
titutions sont, en réalité, les lieux d’assomption
du désir et d’ancrage de la verticalité de
I’homme. Les symboles et les rituels conservés
par une communauté, sous le regard vigilant
d’une élite et sous 1’égide d’une autorité, dans le
cadre d’institutions morales (au sens d’E. Dur-
kheim), en résument le potentiel de diversifica-
tion et d’individuation susceptible d’éviter la
mort, la terreur et la folie. En permettant enraci-
nement, construction identitaire, sécurité et ap-
prentissage, I’ensemble des phénomenes évo-
qués signifie a tous, par I’effet d’une parole
transmise, la limite de I’omnipotence et de
I’omniscience. Il a pour mission d’enlever a qui-
conque la prétention meurtriere de se croire per-
sonnellement a ’origine d’un systéme qui se
perpétue. En illustrant « quelque chose de non
immédiat, d’étrange (...) qui appartient au sou-
venir, 4 la mémoire, 2 la pensée » (G. W. E. He-
gel [40, p. 84]), la transmission induit Aumilité
et conscience de finitude.

Par un dépot progressif d’alluvions, géné-
ration apres génération, s’édifient certes les
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monuments, les codes de communication et de
civilité, puis se consolident pratiques religieuses
et institutions juridiques, langages et langues,
nations et patries, groupes et communautés. En- -
core faut-il arroser le terreau, bécher en creusant
son sillon et élaguer, sans couper le tronc ! Le
devoir d’entretien de la mémoire et de ’espé-
rance repose impérativement sur 1’enseigne-
ment, tant par la parole que par ’exemple, et
s’accompagne nécessairement de greffes fonc-
tionnelles et de luttes pour préserver le précieux
héritage. Ce sont de telles complexités engen-
drées par des démarches collectives et impos-
sibles a dater qui donnent a la vie (dans tous les
sens du terme) son éclat. Synonyme donc de so-
lidarité dépassant de loin les nécessités d’un
moment, la transmission est retrouvailles avec
’esprit des défunts, par le biais de la généalo-
gie, de ’héritage et de la succession, dont les
normes et les régles garantissent — au profit de
tous les vivants — les catégories, les effets et la
primauté dans I’ombre majestueuse de la loi.

Or, celle-ci n’est pas que 1’ceuvre des
hommes hic et nunc. On le sait bien : Oéug
(Thémis) etvOuOg (nomos), fas ac jus, 4V 3>
(haq-ul-lah, « droit régissant les rapports a
Dieu ») et sLiall 3> (haqg-ul-Ibad, « droit ré-
glant les relations avec les gens ») ont pieds et
mains 1iés, I’un inspirant I’autre. Ce sont deux
facettes inextricables d’une méme vérité, celle
assénée par la référence. A partir de cette inser-
tion dans le sacré s’instaure la double relation
diachronique et synchronique 2 la fois, par la-
quelle les contemporains sont 2 méme de véri-
fier I’extension et la solidité de la toile tissée de-
puis I’aube des temps. Chaine reliant les vivants
aux morts, elle donne la priorité a ceux-ci, non
seulement & cause d’une inévitable chronologie,
mais parce qu’elle exprime aussi la préémi-
nence due a la dette fondamentale. En effet,
c’est le mort qui saisit le vif ; le contraire est ren-
versement historique et pédagogique, reniement
de valeurs et asservissement de la collectivité a
des ressentis difficilement surmontables qui ou-
vrent la voie aux prétentions les plus folles.

En participant a I’ceuvre ininterrompue de
transmission rassurante mais non dogmatique-
ment exclusive, nous faisons honneur 2 la mé-
moire des auteurs de nos jours et payons notre
écot a leurs efforts d’humanisation. Sans renie-
ment ni ensevelissement sous la chape d’un
passé révolu, notre souci de mémoire est quéte
de sens qu’apaisent — en sus des éventuelles ex-
plications et traces historiques — formules heu-
ristiques, commentaires, interprétations et, par
conséquent, rajouts. Nous sommes alors som-
més d’opérer des sélections et de recourir a des
représentations. Cependant, choisir et simplifier
provoquent a leur tour — comme le démontre
I’ceuvre féconde de F. Nietzsche — multiplica-
tion de références, émiettement jusqu’a 'infini
au gré des errances de 1’esprit qui ne saurait se
satisfaire de 1’assurance d’un dogme ou de la




